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Abstract 

The current research with the title "Interpretations of the Story of Moses on 
the Subject of the Manifestation of God" tries to deal with the mystical aspects 
of the story of Prophet Moses in mystical interpretations, focusing on the 
subject of the manifestation of God to Moses on Mount Sinai, using 
descriptive and analytical method. The story of Prophet Moses has had a 
significant reflection in the interpretation texts, especially the interpretations 
and mystical texts, and the commentators have pointed out in detail many 
parts of this story in the interpretation of the verses that are related to the life 
of this prophet. The findings of the research show that the story of divine 
prophets in the Holy Quran is one of the most important pillars of Islamic 
mysticism to the extent that if the presence of divine prophets in mystical 
interpretations is ignored, it will be difficult and perhaps impossible to explain 
mystical thoughts and teachings. What can be seen in the story of Prophet 
Moses in mystical interpretations includes a complete course of life, which 
shows both the universal and experiential dimension of the knowledge and 
spiritual evolution of Moses, as well as the subjective and intuitive dimension. 
The accuracy of mystical interpretations makes it clear that some mystical 
interpretations are so immersed in mystical concepts as if they had no belief 
in real and superficial concepts, and it seems that this method is not very 
compatible with the method of the Ahl al-Bayt (peace be upon them). 
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  پژوهشینوع مقاله: 
 در موضوع تجلّی خداوند تأویلات داستان موسی 

 (10/11/1401تاریخ پذیرش:  -1/11/1401)تاریخ دریافت 

DOR: https://dorl.net/dor/20.1001.1.26767384.2022.7.2.10.6 

  1فلاح ،ابراهیم

 2خلیلی ،میثم

  3نیكزاد ،حمید

 چکیده

تلاش دارد تا با روش « در موضوع تجلّی خداوند تأویلات داستان موسی  »حاضر با عنوان پژوهش  
با محوریت موضوع  در تفاسیر عرفانی های عرفانی داستان حضرت موسی توصیفی تحلیلی به جنبه

در متون تفسیری به  بپردازد. داستان حضرت موسی  در کوه طور تجلّی خداوند برای موسی 
ویژه تفاسیر و متون عرفانی بازتاب چشمگیری داشته و مفسران در تفسیر آیاتی که با زندگانی این پیامبر 

گر های تحقیق، بیانهای متعدد این داستان اشاره کرده اند. یافتهاولوالعزم مرتبط است، به تفصیل به بخش
ترین ارکان اساسی عرفان اسلامی است به یکی از مهمآن است که داستان انبیای الهی در قرآن کریم 

حدی که اگر چنان چه حضور انبیای الهی درتفاسیر عرفانی نادیده گرفته شود، تبیین تفکرات و تعالیم 
در تفاسیر عرفانی  عرفانی دشوار وشاید غیر ممکن خواهد شد. آن چه که در داستان حضرت موسی 

شود که هم نشان گر بعد آفاقی و تجربی یر و سلوک را شامل میخورد، یک دوره کامل سبه چشم می
معرفت و تکامل روحی موسی کلیم الله است و هم بیان گر بعد انفسی و شهودی آن. دقت در تفاسیر 

سازد که برخی از تفاسیر عرفانی چنان در مفاهیم عرفانی غرق عرفانی این نکته رابه خوبی روشن می
رسد این شیوه با روش اند که به نظر میتقادی به مفاهیم ظاهری و حقیقی نداشتهاند که گویی هیچ اعشده

 . اهل بیت علیهم السلام چندان هماهنگی ندارد
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 مقدمه

های مربوط به زندگانی پیامبران علیهم السلام، جهت انتقال تفاسیر و متون عرفانی، مشحون از داستان

در قرآن  مفاهیم عرفانی است. به تناسب کثرت نقل وقایع دوران حیات و رسالت حضرت موسی 

گرفته است. دلیل  کریم، در تفاسیر عرفانی نیز حوادث زندگی این پیامبر اولوالعزم، بسیار مورد توجه قرار

العاده این قصه و ماهیت تأویل پذیری آن دانست. آن چه که های خارقتوان وجود جنبهاین امر را می

در کلام معصومین علیهم السلام حائز اهمیت است این است که برای قرآن، ظاهری و باطنی و برای 

، هم ظاهر و هم معصوم  باطن آن نیز باطنی وجود دارد ولی نباید فراموش شود که آن حضرات

دادند، به ظاهر قرآن نیز توجه کامل دانستند و همان گونه که به تأویل اهمیت میباطن را معتبر می

ه، پرداختن به تأویلات داستان حضرت مقالدر این نگارندگان های جدی نمودند. یکی از دغدغهمی

را به خود  انؤالات اساسی، ذهن محققدر دوران قبل و بعد از رسالت بوده و همواره این س موسی 

در  معطوف نموده که با امعان نظر به قرآن کریم، رویکردهای عرفانی به داستان حضرت موسی 

تفاسیر عرفانی چه بوده است؟ و این که آیا این تأویلات و رویکردهای عرفانی، تماماً بر اساس کشف 

 ر آن دخالت داشته است؟ های ذوقی و شاعرانه نیز دو شهود بوده و یا تأویل

در این پزوهش نگارندگان بر آن هستند با امعان نظر به قرآن کریم به مسأله اصلی این تحقیق که  

های تأویلات داستان تجلّی ها و خاستگاهشناسایی و تحلیل چگونگی رویکردهای عرفانی و نیز زمینه

پردازند. لذا برای محقق شدن امر در تفاسیر و آثار عرفانی است، ب خداوند برای حضرت موسی 

 فوق، به این سوالات در رساله پرداخته خواهد شد:

 رویکردهای عرفانی مفسرین در تفاسیر عرفانی راجع به داستان رؤیت خداوند توسط حضرت موسی

 چیست؟

 و رؤیت خداوند  داستان موسی. 1

. ذکر این نکته ضروری است که مسأله رؤیت و شهود خداوند متعال در آیات متعددی مطرح شده است

این موضوع در مکاتب کلامی، فلسفی، عرفانی و تفسیری، محل تضارب آراء مهمی است؛ از این رو، 

ها از اهمیت خاصی برخوردار است. برخی بررسی آراء تفاسیر عرفانی در این خصوص و جمع بندی آن

در قرآن، تلقی  لِقاءَ اللَّهِمعادل معنای  از عرفا مسأله رؤیت و شهود باطنی و رؤیت تجلیات خداوند را

ولی برخی دیگر از مفسرین بر مبنای تنزیه کلامی صرف و با تمسک به  (7/431 :1371.)میبدی،نموده
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مسأله نفی جسمانیت و اعتقاد به انحصار امکان شهود خداوند در رؤیت مادی، به نفی امکان این موضوع 

)حقی بروسوی، بی نمایند.نیز به لقاء عذاب و عقاب الهی یا مرگ، حمل میرا  لِقاءَ اللَّهِپرداخته و آیات 

 (10-11/ 7 تا:

 مفهوم تجلیّ . 2

وَلَمَّا ﴿تجلّی از اصطلاحات مطرح عرفانی است که در قرآن کریم از جمله سوره اعراف به کار رفته است: 

نیِ أَنْظُرْ إِلَیْکَ قَالَ لَنْ تَرَانیِ وَلکَِنِ انْظُرْ إِلىَ الْجَبَلِ فَإِنِ جَاءَ مُوسىَ لِمِیقَاتِنَا وَکَلمََّهُ رَبُّهُ قاَلَ رَبِّ أَرِ

دقت (  143/اعراف ( ﴾اسْتقََرَّ مکََانَهُ فسَوَْفَ تَرَانیِ فَلَمَّا تَجَلىَّ رَبُّهُ لِلْجَبَلِ جَعَلَهُ دَکًّا وَخَرَّ مُوسىَ صَعِقًا

سازد که آیه اشاره به تقاضای رؤیت الهی از سوی حضرت موسی در مفهوم آیه این نکته را روشن می

و تجلّی پروردگار بر طور سینا دارد و الهام بخش عرفا در توسعه و بسط معنای این واژه در حوزه  

 (1370:12)نویا ،باشدعرفان اسلامی می

وجود حجاب میان ( 100: 1371،کلاباذیر)نمودن و استتاتجلّی در لغت به معنای آشکار شدن و رخ 

و در همان ( )های بشری است. پوشیدگی و پنهان ماندن آمده است.بنده و خدا و تجلی، رفع حجاب

اصطلاح عرفانی، اشراق و تابش انوار حق بر دل وارستگان است که با آن شایستة شهود حق 

ها و صفات خود مشغول باشد، از مشاهده غیب محروم یاگر عارفی به ویژگ (363: 1382.)سراج،شودمی

ای برسد که خدا ها قادر است به درجهگردد ولی با برداشته شدن حجاب و پرده تعلقات و وابستگیمی

 (129: 1381کاشانی،  (بر او متجلّی و نمایان گردد.

ای از تبیین مراتب تجلی و شرایط نمونه برجسته از دیدگاه عرفا، ماجرای میقات حضرت موسی

را رهرو طریق  شهود حق بوده است. لذا، عارفان، میقات را نوعی سفر عرفانی و حضرت موسی 

اند مقام معنوی آن حضرت را تحلیل نمایند. از دیدگاه اند و با مفاهیم عرفانی تلاش نمودهحق دانسته

سالک مجذوب بود وآن هنگام که بر اثر تجلیّ آنان موسی چون به میقات آمد، طالب و مرید و محب و 

صفات بود و بواسطه تابش  «فنای»و  «تفرقه»و «سکر»و  «تلوین»شد در مرتبه « صَعِقًه»خدا بر طور، دچار 

بود. از منظر عرفا، میقات، حکم سفر باطنی را دارد و حضرت موسی  «هیبت»انوار تجلّی جلالی در حال 

دارد و لیکن در این ماجرا نکاتی ای مشاهده معشوق و محبوب، قدم بر میچون مسافری است که بر 

و بر همین اساس طالب، ( 2: 1389)همدانی، با پای خود به میقات رفت کند: موسی جلوه گری می

 مرید، محبّ و سالک مجذوب بود. 
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 مفهوم رؤیت .  3

 را بر حسب قوای نفس به چهار معنی آورده است: « رؤیت»راغب اصفهانی 

 الف( دیدن به چشم سر، 

 ب( دیدن به قوه وهم و خیال، 

 ج( دیدن به قوه تفکر، 

 (273: 1375)راغب اصفهانی ،   د( دیدن به قوه عقل.

ن کل مرئی فهو إنّه تعالی یستحیل علیه الرویه البصریه لأ﴿گوید: علامه حلّی در این خصوص می

و (30: 1338)حلی ،  ﴾ذوجهه لأنهّ إمّا مقابل أو فی حکم المقابل بالضّروره فیکون جسما و هو محال

کاشانی نیز در معنای رؤیت آورده است: رؤیت عیان در این جهان متعذر است. چه، باقی در فانی نگنجد. 

و کافران را ( 22قیامت/)﴾رَبِّها ناظِرَةٌ رَةٌ إِلىوُجوُهٌ یَوْمَئذٍِ ناضِ﴿اما در آخرت، مؤمنان را موعود است 

مؤمنان در دنیا حق را به دیده عیان  (15)مطففین/ ﴾کَلَّا إِنَّهمُْ عَنْ رَبِّهمِْ یوَْمَئذٍِ لَمَحْجُوبُونَ﴿ممنوع. و در 

 (37: 1381کاشانی، .)و نظر بصیرت بینند و در آخرت به نظر عیان و بصر

ترین منابع برای موضوعات عرفانی به ویژه رؤیت، شعر توان ادعا نمود که یکی از مهمبه جرأت می

است. عرفا برای بیان عقاید و احوال و مقامات خود به ناچار، زبان شعر را برای بیان حالات و مقامات 

ان کلامی است اما گاهی خود ابداع کردند. البته ناگفته نماند بیان صوفیه گاهی اوقات تحت تاثیر متکلم

ها متکی و سنت گرا بوده و یا آید. به تعبیری دیگر، یا مانند اهل حدیث به نقلبه صورت عرفانی در می

 بردند. از کشف و شهودهای قلبی خود بهره می

 در حلیه الاولیاء شعری از احمد انطاکی نقل شده که نشان دهنده و مبیّن همین واقعیت است. 
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 بناء علم مجربفعندی من الا

 ا     ناضح للحق و بالتوفیق فاصبحت

 فمنه بالهام و منه سماعیا   

 اضیا نم  الله ننم هامنک بالنذل و 
 (296ص 9،ج1407)ابونعیم ،

لزوما باید به قرن دوم که عصر پیدایش تصوّف است، رجوع کرد. اگر « رؤیت»برای بیان جنبه عرفانی 

چه از این قرن تاریخ مدونی در دست نیست اما در قرون بعد در تذکره ها، سخنان صوفیان ابتدایی و 

شده است؛ از جمله ها نقل ها بر جای مانده و اقوالی حاکی از عقیده بر رؤیت خداوند از آناحوال آن

این افراد، حسن بصری است که موسس مکتب زهد است. عقیده رؤیت از دیدگاه وی تا حدودی مبهم 

است؛ زیرا او به مانند تمامی زهاد قرن اول و اوائل قرن دوم اهل خوف است و نسبت به دنیا دیدی 

ذکره الاولیاء فصلی را به او شود. عطار در تمنفی دارد. قطعا برای او موضوع رؤیت به آخرت مربوط می

 کند: دهد و قول او را که به تجلی خدا در بهشت تصریح شده، ذکر میاختصاص می

اوّل که اهل بهشت به بهشت نگرند هفت صد سال بی خود شوند از بهر آن که حق تعالی برایشان »

 وحدت شوند. تجلی کند. اگر در جلالش نگرند، مست هیبتش شوند و اگر در جمالش نگرند، غرق

 (44: 1387عطار ، «)

دانند، از این رو، قول حسن بصری با صوفیان پس از وی که رؤیت را بی واسطه دیدن روی خدا می

 تفاوت دارد. 

عبدالواحد بن زید از نخستین کسانی است که از محبت و لقای پروردگار در بهشت سخن گفته است. 

 که معادل رؤیت است، استفاده شده است:  در مناجات منقول از وی، از لفظ لقاء و نظر

قسم به عزتت که محبت تو را هیچ شادی جز لقای تو نیست و شفایی که از دیدن جلال روی تو در »

 (6/156: 1407ابونعیم،«.)شناسمسرای کرامت به دست خواهد داد، نمی

عد از مرگ اتفاق بیفتد، آید، وی این تجربه را که قرار است بطوری که از سخنان ابن زید بر می همان

 داند. به عنوان یک امر قطعی تلقی نموده و نظر به وجه خدواند در بهشت را کرامتی برای اهل ایمان می

رابعه عدویه به عنوان یکی از صوفیان بزرگ در یکی از مناجات هایش از دیدار و لقاء خداوند سخن 

 (87: 1387)عطار، «لقای تو. الهی کار من در دنیا یاد توست و در آخرت»گفته است: 

لحقوق الله علاوه بر اشاره به موضوع رؤیت، نکات جالب توجهی را  الرعایةحارث محاسبی در کتاب 

هم الذین یقولون أن القرآن مخلوق و هم الذین یقولون بالوقف و الذین یکذبون بالقدر »کند: گوشزد می
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لموازین و منهم رافضه و المرجئه و الآخره والذین یغلطون اوالذین یفکرون انّ یری فی

شود، این است که: اولا: حارث تعبیر ؛ آنچه از این عبارت استفاده می(464: 1420محاسبی، )«المحروریه

کردند، به کار برده است. ثانیا: وی رؤیت خدا را در مورد رؤیت را که متکلمان و حنابله از آن استفاده می

که بهشت را به صحنه لقاء و دیدار  -، سنت معاد شناسی صوفیانهکند و از این طریقآخرت مطرح می

 را حفظ کرده است.  -کردندحق تأویل می

بایزید بسطامی از بزرگان متصوفه، علاوه بر اعتقاد به لقای اخروی، به مشاهد قلبی در دنیا نیز اعتقاد 

رده است که این موضوع در داشته است. وی شاید از نخستین کسانی است که به فنای فی الله اشاره ک

های وصال و رؤیت استفاده نموده، در پیوند با رؤیت، قابل ارزیابی است. وی همان طوری که از واژه

: 1387فعالی ، )مواردی از تعابیری مانند معاینه، مشاهده، لقاء، کشف و حجاب هم استفاده کرده است. 

68) 

 عرفانی مفهوم رؤیت و شهود حق از دیدگاه مفسران . 4

دیدن حق تعالی اولاً با بصیرت است »در تفسیر بحر المدید درباره شهود و رؤیت حق چنین آمده است: 

کند و بعد از آن ادراک محسوسات، لذا، اگر نه با بصر؛ زیرا بصیرت، ادراک معانی غیر محسوس می

) بیندا که بصیرت میبیند جز آن چه رچشم بصیرت باز شود، نور آن به نور بصر مستولی شده و نمی

و برخی از عرفا گفته اند: که این مزیت و تفضل عظیم، همان رؤیت حق در  (2/258: 1419ابن عجیبه،

ها و حد غایت دارد نه سایر امت  دنیاست و این رؤیت، اختصاص به خواص امت حضرت محمد

ان به سایر انبیاء است و غیر از جناب ایش و اعلای این شهود ویژه پیامبر اسلام حضرت محمد

 (258همان:  (.اختصاص ندارد.

برخی از مفسرین، رؤیت را چنین تبیین کرده اند: حقیقت رؤیت عبارت است از انکشاف تامی که ما 

فوق آن انکشافی قابل تصور نیست. رؤیت بصیرتی اختصاصی به رؤیت با چشم سر ندارد، و رؤیت با 

مرئی قرار گرفته و یا در حکم مقابل هم باشند، مانند دیدن چشم مستلزم این است که بیننده در مقابل 

در آینه و آب و به توسط هر جسم شفافی، به شرط آن که بیش از حد نزدیک و یا دور نباشند و آفت 

در چشم وجود نداشته باشد، و مهم در شهود و رؤیت، توجه نفس به آلت و وسیله دیدن و فعل آن 

نفس است ولیکن در مقام نازله آن، قوه باصره وسیله بینایی است. است؛ چرا که ادراک بصری صنعت 

و ادراک بصری و رؤیت حقیقی در قوه مخیله، چون درک در عالم مثال است مانند: رؤیت مکاشفین و 
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شود مانند رؤیت بینند و نیز حمل بر ادراک، عین خیال در عالم خیال میکسانی که رؤیای صادقه می

 .بینند.اند و نیز کسانی که در خواب، رؤیاهای دروغ میرسام و بر سام شدهکسانی که دچار مرض س

 (412-411/ 5: 1408)گنابادی ، 

رؤیت و نظر به معنای درک نیروی روان »در تفسیر انوار درخشان، مفهوم رؤیت این گونه آمده است: 

افاضه وجود است.  است و ارائه صفت فعل پروردگار و نیز عبارت از موهبت نیروی شهود روانی و

رؤیت دارای اقسام مختلف و مراتب بسیاری است از جمله رؤیت امر محسوس و موجود خارجی که 

عملی است طبیعی به این که دیدگان با نیروی بینایی از هیأت و شکل و چگونگی جسم عکس برداری 

فهمد و با آن چه در ا میگاه با نیروی فکر و خرد آن ربیند آنکرده و بدین وسیله موجود خارجی را می

شناسد. سنخ رؤیت آثار و معرفت شهودی به حریم کبریایی که به خاطر دارد، تطبیق و سپس آن را می

پیامبران موهبت شده هرگز قابل قیاس به معرفت روانی و رؤیت آثار و شهود اهل ایمان و تقوی نخواهد 

و هر آن در معرض غفلت و تزلزل است. بود؛ چرا که معرفت شهودی پیروان مکتب توحید، اکتسابی 

درک موهبت وجودی و معرفت شهودی آثار حریم قدس که به انبیاء و اوصیاء افاضه شده، از دید وافق 

ای و آنی اندیشه بشری خارج است؛ زیرا جذبه ساحت پروردگار چنان آنان را احاطه کرده که لحظه

ب اعلای رؤیت و شهود، توجه به ساحت کبریایی افکند. مراتهای مطهر آنان سایه نمیغفلت بر قلب

است طوری که خود را قائم به او و ساحت او را به خود نزدیک تر ببیند و او را محیط و قیوم جهان 

آفرینش بداند و با شهود روانی، خود و سرتا سر موجودات را پرتوی از ساحت پروردگار ببیند و بیابد 

 رَأیْتُ اللهَ وَ  مَا رَأیْتُ شَیْئًا إلاَّ ﴿فرمایند: می ان چه حضرت علی و آنی از عظمت او غافل ننماید. چن

نور ساحت کبریایی او چنان روح و روان مرا ربوده و جذبه قهر او مرا از هر سو فرا گرفته  ﴾ بَعدَهُ وَ قَبلَهُ

یابم که افکنم و میبینم و به واسطه شعاع نور او به جهان خلقت نظر میای را نمیکه جز پرتو او پدیده

صحنه سرایی است و نیل به این مقام عالی از رؤیت و شهود با این که درجات متعددی دارد به رسولان 

 (19-23: 1404)حسینی همدانی ،. و اوصیاء اختصاص دارد. و پیامبران، به ویژه پیامبر اسلام 

مقصود از رؤیت، آن علم ضروری »گوید: علامه طباطبایی )ره( در تبیین مفهوم رؤیت از منظر قرآن می

گوید: خداوند مختص به پروردگار، حقیقتی است که قرآن از آن پرده برداشته است. ایشان در ادامه می

است، و آن یک نوع تبارک و تعالی در کلام خود رؤیتی را اثبات کرده که غیر از رؤیت بصری و حسّی 

شود، بدون این که چشم و یا درک و شعوری است که به وسیله آن حقیقت و ذات هر چیزی درک می



 

243 
 

Fourth period 
The eight number 
  Spring & Summer 

2022 

 

ن 
ستا

 دا
ت

یلا
أو

ت
ی 

وس
م

7 
ند

داو
 خ

لیّ
تج

ع 
ضو

مو
در 

 
 

فکر در آن به کار رود، شعوری اثبات نموده که انسان با آن شعور به وجود خدای خود پی برده و اعتقاد 

کند، به وجود پروردگار خود راه پیدا میکند، غیر از آن اعتقادی که از طریق فکر و استخدام دلیل پیدا می

کند و اگر این توفیق به دست نیاید بلکه پروردگار خود را به وجدان و بدون هیچ پرده و ستری درک می

ها شده به این دلیل است که به خود مشغول شده و دستخوش گناهان و خطاهایی شده که مرتکب آن

ک امر موجود و مشهود است نه این که علم به طور کلی است و این عدم درک نیز به مثابه غفلت از ی

 (310/ 8: 1376طباطبایی،  ) «از بین رفته باشد.

این که جهاز بینایی به کار افتد و از صورت جسم »از دیدگاه علامه، معنای لغوی رؤیت عبارت است از 

که عملی که آن را مبصر، صورتی به شکل و رنگ آن برداشته و در ذهن انسان رسم کند، خلاصه این 

 (304/ 8)همان:  خوانیم، عملی است طبیعی و محتاج به ماده جسمی در مبصر و باصر هر دو.دیدن می

رؤیت به معنای ادراک چیزی است که »در تفسیر تسنیم نیز مفهوم رؤیت خداوند این چنین آمده است: 

به منزله قوه بینایی است؛ مانند  با چشم، خیال، تفکر یا قلب قابل دیدن باشد. دیدن با چشم و آن چه

، (50انفال /)«إِذْ یَتوََفىَّ الذَّیِنَ کَفَرُوا لوَْ تَرى »دیدن با وهم و تخیل؛ مانند:  (6تکاثر /)«لَتَرَوُنَّ الْجحَیِمَ»

الْفُؤادُ ما ما کَذَبَ »، و دیدن با قلب؛ مانند: (48همان /)« ما لا تَرَوْنَ إِنیِّ أَری»دیدن با تفکر؛ مانند: 

 (.11نجم /)«رَأى

دهند: آیت الله جوادی آملی در کتاب دیگرش با توجه به اخبار و روایات، معنای رؤیت را چنین شرح می

ها و تصورات ها و شکمعنای رؤیت که در این اخبار آمده، همان علم است؛ زیرا دنیا کانون تردید»

ها را شود که شکو عقاب برای بندگان کشف میاست، ولی روز قیامت آیات الهی و چگونگی ثواب 

لَقَدْ کُنْتَ فِی غَفْلَةٍ مِنْ هذا ﴿گردد. و آیه برطرف ساخته و انسان به حقیقت قدرت خدای متعال آگاه می

/  8: 1383جوادی آملی ،«) مؤید این نکته است. (22)ق / ﴾فکَشَفَْنا عَنْکَ غِطاءَکَ فَبَصَرُکَ الیْوَْمَ حدَیِدٌ

270) 

رؤیت در »بی مناسبت نیست که مفهوم رؤیت از دیدگاه علامه حسن زاده آملی بیان گردد:  هدر این مقال

اصطلاح عرفانی همان غایت مرتبه معرفت و نهایت انکشاف است. رؤیت، ظهور اسماء حسنی و صفات 

ع انسانی که علیای حق است در مظهر تام که انسان کامل و امام قافله نوع انسانی است. پس غایت نو

ثمره شجره وجود اوست که غایت مرتبه معرفت و نهایت انکشاف است و از آن تعبیر به رؤیت نیز 

حق تعالی « قلبی»اما در چگونگی حصول و رسیدن به رؤیت  (463: 1375.)حسن زاده آملی،   شود.می
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ز ریاضت خود معشوق شود که رؤیت معشوق باشد. و نیز افرماید: از ریاضت، رأی الیقین حاصل میمی

شود. حضرت علامه، رؤیت شود که حق الیقین باشد. و از فکر، علم الیقین حاصل میشدن حاصل می

خواهد. های خویش از خداوند میداند و این مطلب را در دعاها و نیایشحق را با چشم دل، میسور می

الهی رسولت فرموده: شر »ت. ای دعایی، خواستار چشم با بصیرت از درگاه حق تعالی اسو در جمله

العمی عمی القلب و چه نیکو فرمود که: کور چشم سر، از مشاهده خلق محروم است و کور چشم دل، 

حسن  (« از رؤیت حق. حَسن را چشم سر بینا داده ای، چشم دل بینا نیز ده که تا خلق بین حق بین شود.

 (78: 1378زاده آملی، 

 مفهوم میقات . 5

و وقت هم به معنای مقداری از «. وقت»مصدری است سماعی و از ریشه ثلاثی « میقات»در زبان عربی 

یعنی هر چه که برایش نهایتی در نظر گرفته شود. به طور نمونه گفته شده آخرت، « میقات»زمان است و 

کان اند: میقات اسم زمان و مبرخی گفته (199/  5: 1980)فراهیدی ،میقات خلق است و هلال میقات ماه.

 . استتبدیل به یاء شده « موقات»بر وزن مفعال است که در آن واو 

ای است اند که این واژه، وعدهو نیز بعضی دیگر بر این عقیده (108-107ص2ابن منظور ، بی تا ، ج( 

 )شود.که زمانی برای آن معلوم و مشخص، و یا مکانی است که زمان انجام کاری در آن واقع می

آن گونه که اهل لغت بیان نموده اند، فرق میان میقات و وقت در این است که  (731/ 4:  1412طبری،

میقات مدت زمانی است که در نظر گرفته شده تا اعمالی در آن انجام گیرد؛ ولی وقت این طور نیست 

 (526: 1412عسکری ، )و لزوما پایانی برای آن نیست.

آورد، میقات را به معنای میان میازبدکاران سخن به قرآن هرگاه درباره روزقیامت وجدایی نیکوکاران

جایی که از همچنین آن (50؛ واقعه/ 17؛ نبأ/ 40دخان / ) بردزمان و موعد تحقق وعده الهی به کار می

 کند.معرفی می« مواقیت»ها را با عنوان گوید، هلالکاربرد هلال ماه برای معین نمودن زمان سخن می

به کار   ه برآن، در مواردی نیز این کلمه برای اشاره به میقات خداوند با موسیعلاو (. 189بقره/  )

 (155، 143، 142اعراف/  (برده شده است.

آن طور که مفسران بیان داشته اند، میقات در قرآن در دو مورد به معنای اصطلاحی آن به کار رفته است؛ 

از دیدگاه (396ص 1410مفید ، )ا عمره.و دیگری، میقات در حج ی یکی به معنای میقات موسی

اند تا سبب نحوی که برخی از همین اشتراک، تلاش کردهمفسران، این دو اصطلاح به هم مرتبط بوده به
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های قمری با توجه به روزه، و یا حتی زمان آن را، براساس ماه 10روزه و  30فرمان الهی به دو میقات

  (تخمین بزنند -و البته با اتکای بر روایت -و فضیلت این ایاممیقات مسلمانان برای ایام حج و عمره 

 (323/  2: 1426ابن عربی، 

با عنایت به مقررات میقات و انجام مراسم عبادی در حج و عمره اسلامی و حتی تفاوت در محل میقات 

اکثر (125و122/  5: 1384نسائی،  ) .آیندهای مختلفی که از اقصی نقاط دنیا جهت حج میبرای گروه

در کوه طور مشاهده کرده اند. به عنوان نمونه،  هایی بین میقات حج با میقات موسیمفسران شباهت

در مدت اقامت در کوه طور  یکی از این شباهت ها، مسأله اعتکاف و روزه داری حضرت موسی 

و  الحجةرا ذی های عبادی روایات اسلامی گاهی زمان این آیین (326/  4: 1315)بخاری، بوده است.

 2: 1409)نحاس، اند،بیان کرده القعده و ده روز اول ذی الحجهو گاهی ذی (79/ 4: 1365)کلینی،  محرم

نیز میقاتی داشته باشد، زمانی جدا از  ها، حتی اگر موسی دهد از دیدگاه آنامری که نشان می (74 /

 الهی امت اسلام نخواهد بود. میقات

 در میقات  مرتبه رؤیت و شهود خداوند توسط حضرت موسی . 6

به هنگام حضور در میعادگاه در کوه طور، با پروردگارش سخن گفت  به گواه قرآن، حضرت موسی 

و از خدای متعال تقاضا نمود تا خود را به وی نشان دهد، در برابر این درخواست، پروردگار فرمود: من 

ی خداوند، کوه بنگر، اگر بر جای خود ایستاد، مرا خواهی دید؛ با جلوه را هرگز نخواهی دید ولی به

و هفتاد نفر از نمایندگان (143اعراف/ .)نیز بیهوش گردید کوه متلاشی شد و حضرت موسی

و دعای آن حضرت، همراهان  اسرائیل نیز در دم جان دادند، ولی بعد از به هوش آمدن موسیبنی

کند؛ زیرا در وهله اول چونان مبتدیان در آغاز فرق می زنده شدند. گفتنی است این بار شرایط موسی

کند مشتاق دیدار بود تا آن جایی که عجله می راه بود و ناآشنا به راه، ولی بار دوم چنین نبود. موسی

  ﴾مَا أعَْجَلَکَ عَنْ قوَْمِکَ یَا موُسَى﴿شود: متعال مواجه می کند و با این خطاب خداوندو قومش را رها می

« لَن تَرَانِی»کند که با جواب ملاقات و رؤیت میدر این ملاقات از خداوند تقاضای موسی (83.)طه/

 شود. روبرو می

را بدون وعده قبلی  گوید: حق تعالی بار اول حضرت موسی سوره اعراف می 142قشیری، ذیل آیه 

نیز از این وعده مطمئن شد، چون از جانب حق  سپس وعده دیدار دوباره داد و قلب موسی  آزمود.

روز گذشت امّا ده روز به آن وعده افزوده شد. طول دادن به وعده و تأخیر  30روز بود،  30بود. وعده 
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است؛ زیرا طول دادن ملاقات محبوب، انداختن آن در پایان وعده، جز در راه و سنت عاشقان، ناپسند 

 (563/  1: 2000)قشیری،  .ها لذت بخش تر از وفای به عهد استنزد آن

ای برای گوید: در عدد چهل، ویژگینظر، دیدگاه دیگری دارد. وی می حقی بروسوی، درباره آیه مورد

های دد در ظهور چشمهپیامبران است. در شنیدن و گوش دادن به سخنان پروردگار، کما این که این ع

مَن أخلَصَ لِلّهِ أربَعینَ صَباحا ظَهَرَت ﴿حکمت از قلوب اولیای الهی، ویژگی خاصی دارد. حدیث نبوی 

 (230/ 3تا: )حقی بروسوی، بی باشد.نیز موید این نظر می« ﴾یَنابیعُ الحکِمَةِ مِن قَلبِهِ عَلى لِسانِهِ 

این سفر سی روز انتظار کشید و در حال مناجات  در میبدی بر این باور است که حضرت موسی 

پرسید و از گرسنگی هم خبری نبود. و این در حالی است که در طلب خضر بود و هیچ از طعام نمی

؛ زیرا آن سفر، سفر تأدیب و مشقت بود «غَداءَنا آتنِا»، نیم روز برای گرسنگی تاب نیاورد و گفت: 

ا نشده بود و از رنج خود خبر داشت و چون در راه خلق بود، از و هنوز محو معشوق نشده و در او فن

گرسنگی خبر داشت. و هنگامی که قصد مناجات حق را داشت، هارون را در میان قوم باقی گذاشت و 

تنها رفت، چرا که در دوستی مشارکت نیست و صفت دوستان در راه دوستی، جز تنهایی و یکتایی 

 (730/ 3: 1371)میبدی ، !رفت، درخواست همراهی هارون را کردمینیست. اما وقتی به طرف فرعون 

در برخی تفاسیر به این سؤال اساسی پرداخته شده که چرا وعده چهل روز یک جا بیان نشده بلکه ابتدا 

سوره بقره این  51افزاید در حالی که در آیه فرماید سی روز، سپس ده روز به عنوان متمم بر آن میمی

 چهل روز به صورت واحد ذکر شده است؟ 

متعددی را ذکر کرده اند، ولی آن چه مناسب تر به نظر مفسران در خصوص این تفکیک، تفسیرهای 

نیز همخوانی دارد این است که گرچه در متن واقع، بنابر چهل روز  رسد و با روایات اهل بیت می

را برای یک وعده سی روزه دعوت نمود،  اسرائیل، نخست موسی بوده اما خداوند برای آزمودن بنی

 6: 1387)مکارم شیرازی، اسرائیل صفوف خود را مشخص نمایند.ان بنیسپس آن را تمدید کرد، تا منافق

به وعده گاه الهی رفت با قوم  هنگامی که موسی »نقل شده که فرمود:  از امام صادق  (340/

خویش قرار گذاشته بود غیبت او سی روز بیشتر طول نکشد، اما هنگامی که خداوند ده روز بر آن افزود، 

دانیم زدند و دنبال آن دست به کارهایی که می تخلف کرده است، و به د، موسیاسرائیل گفتنبنی

 (61/  2 :1415حویزی  («.گوساله پرستی کردند
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 ای که به موسی علامه طباطبایی )ره( نیز ذیل آیه مورد نظر آورده است که خداوند در این آیه، وعده

و با ده شب دیگر آن را تکمیل نموده، آن گاه فرموده  داده بود را ذکر نموده، و اصل آن را سی شب گرفته

کند که که جمعاً وعده و قرار با وی چهل شب بوده، و در حقیقت، این آیه، آیه سوره بقره را تفسیر می

و در حقیقت این عدد، مجموع دو وعده اصلی و تکمیلی  ﴾ثَلاثِینَ لیَْلَةً واعدَْنا مُوسى وَ﴿فرموده است: 

را برای مدت سی شب به درگاه خود و برای گفتگوی  است. از نظر مفسر، خداوند متعال، موسی 

ها بر آن مدت افزوده و در نتیجه میقات با وی نزدیک ساخته و ده شب دیگر برای اتمام آن گفتگو

ها برده و حال آن که در این ر حساب را بر روی شبپروردگارش چهل شب تمام شده است، و اگ

ها برده ب روی روزها هم در مقیات به سر برده و معمولاً در این گونه موارد حساروز مدت، موسی 

شود نه شب ها، شاید برای این باشد که غرض از این میقات، تقرب به درگاه و مناجات با او است، می

هم فرموده:  چنان که درباره رسول خدا آن تورات نازل شده است هم آن هم در چنین مناجاتی که در

عَلَیْکَ قوَْلاً ثقَیلاإًنَِّ  إِنَّا سَنُلقْی﴿تا آن جا که فرموده: ( 2-1مزمل/  ).﴾یَا أیَُّهَا الْمُزمَِّّلُ قمُِ اللَّیْلَ إِلَّا قَلِیلاً﴿

 ( 7-5مزمل/  ) ﴾لَکَ فیِ النَّهارِ سَبْحاً طوَیلاً

  تعجیل موسی . 7

فرمود: چه چیزی باعث شد که از قومت جلو بیفتی و زودتر از  خداوند متعال به حضرت موسی 

ها به دنبال من هستند و من به در پاسخ پروردگار گفت: هم اینک آن موسی  (83)طه / آنان بیایی؟

که خداوند فرمود: ما قوم تو را بعد  همان ()  خاطر خشنودی تو خودم را زودتر از آنان بدین جا رساندم

 (85) طه / ها را به گمراهی کشاند.از تو مورد امتحان قرار دادیم و سامری آن

ای موسی سوره طه مراد پرودگار از این پرسش را چنین تبیین نموده است که 84و  83قشیری ذیل آیه 

ا ضعیفان همراه بودن از آن جا که رضای ها جلو نیفتی. بها باشی و از آنرضای من در آن است که با آن

 (470/  2: 2000)قشیری،  من در آن است، بهتر از پیش افتادن توست.

را به تنگ آمدن سینه وی از معاشرت با خلق و گذشت ایام بیان  روزبهان بقلی علت عجله موسی

مود و پسندیده نموده و شوق دیدار حق را از موجبات تعجیل دانسته است و این نوع تعجیل را مح

-488/  2: 2008بقلی شیرازی، ) .قلمداد نموده است، چرا که هدف از آن را رضای الهی دانسته است

499) 
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صاحب تفسیر غرائب القرآن و رغائب الفرقان، سبب تعجیل آن حضرت را طلب دوام و نیز زیادت 

و حریص بودن بر آن، موجب رضایت الهی آورده و بر این باور است که تعجیل در مکالمه با پروردگار 

 (564 / 4: 1416، نظام نیشابوری) .گرددازدیاد در ثواب و باعث کرامت نفس می

داند و معتقد است حقی بروسوی نیز دلیل تعجیل را تسریع در امتثال امر خداوند و وفای به عهد او می

در دو آیه مورد نظر به معانی مختلفی اشاره شده است که از جمله آن معانی این است که در سیر الی 

داند و این نوع می الله تأخیر جایز نیست و خداوند تعجیل در سیر و سلوک و دیدار حق را مرضی خود

 وَ سارعِوُا إِلى﴿فرماید: شود همان طوری که خداوند در قرآن میتعجیل در دین، ممدوح محسوب می

و این که در راه رسیدن به خداوند باید هر مانعی را برداشت، همان  (133.)آل عمران /﴾مَغفِْرَةٍ مِنْ رَبِّکُمْ

شدند، گذشت و در طلب یار تعجیل محسوب میاز قوم خود که مانعی برایش  طوری که موسی 

کرد و نیز قصد ونیتش باید برای خدا صادقانه بوده و هدف و مطلوبش تنها برای رضای پروردگار باشد 

 (413 / 5)حقی بروسوی ،بی تا: نه رضای خویشتن. 

است که این عقیده  تعجیل موسی را موجه ندانسته و بر (480/ 2: 2000) قشیری، میبدی چون قشیری

 (135/  1: 1371میبدی،  (خداوند نزد کسانی هست که قلب هایشان برای او شکسته است.

به دلیل تعجیل از سوی خداوند متعال  عربی از جمله مفسرینی است که معتقد است موسی ابن

، ابن عربی (مواخذه شد اگر چه این تعجیل وی به جهت اشتیاق فراوان وی برای مشاهده حق تعالی بود.

1426 :2  /31) 

بدین معناست « هم أولاء علی اثری»گنابادی، ذیل آیه مورد نظر چنین گفته است: معنای قول خداوند 

 که آنان بر سنت من باقی هستند، گویا بدون این که از جانب خدا وقتی برای میعاد معین شود، موسی

رزنش کرد و شتاب او را در رها کردن خارج شده و منتظر تعیین خداوند نماند، پس خدای تعالی او را س

ها بر سنتّ من ناگهانی قوم، مورد ایراد قرار داد. لذا، آن حضرت درباره دلیل رها کردن قوم پاسخ داد: آن

ها نیستم، جای نگرانی نیست به باقی هستند و یا به دنبال من در حال آمدن هستند، یعنی از این که با آن

 خلیفه قرار داده ام. خصوص که هارون را جانشین و 

اش جواب داد که سرعت و تعجیل به جهت شوق به رضایت پروردگارش بوده نه و از شتاب و عجله

دید، اشتیاق به از غم وقوف در بین قومش و هوای نفس، که عجله را مورد رضایت پروردگارش می
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یعنی غم وقوف در بین رضایت پروردگار، مرضیّ خداوند و مقبول اوست. در حالی که دو مطلب اخیر 

 (32/  3:  1408) گنابادی،  باشد.قوم و پیروی از هوای نفس، مبغوض خداست و مقبول درگاه الهی نمی

 دهد که: آیه عتاب به موسیخواجه عبدالله انصاری در تعبیری زیبا، آیه مورد نظر را چنین توضیح می

رفت و به میعاد حق تعالی شتافت، خداوند است که قوم را واپس گذاشت و خود با شتاب به کوه طور 

ای موسی ندانستی که من ضعیفان را دوست دارم، شکستگان را بیش نوازم و پیوسته در دل آنان  گفت:

عذری داد که آنان در پی منند  گیرم، موسینگرم. هر که را بینم در دل ایشان، او را به دوستی میمی

د، بلکه برای جلب رضایت حق بود. خداوندا! تو خود دانایی و از ها نبوو شتاب من برای واگذاشتن آن

ای موسی چون مرا ای موسی! رضای من در مراعات دل ایشان است.سرّ این بنده آگاهی، خداوند فرمود:

با ذاکران نشینم و مونس دل  (4)حدید /(  مَعَکُمْ وَهوَُجویی، در دل ایشان جو، که من در خلوت )

درویشانم و یادگار جان عارفانم، حاضرِ راز محبانم، نور دیده آشنایانم، و مایه رمیدگان و زاد مضطراّن 

ی دهر است، او را یاری ی جورِ روزگار و خستهای موسی هر جا درویشی بینی، افکندهو پناه ضعیفانم،

حبت او را خریدار باش، که نهاد وی خزینه اسرار ازل و و غلامی کن و تا بتوانی، جدایی وی مجو، ص

 (50/ 2: 1389)انصاری،  تعبیه بازار ابد است.

نقل است که فرموده اند: مشتاق نه میل به غذا دارد، نه از  درتفسیر آیه شریفه از امام صادق 

، آوردای روی میخانهگیرد، نه به برد، نه خوابی خوش دارد، نه با دوستی انس میای لذت مینوشیدنی

کند، و نه هیچ قرار و آرامی دارد. شب و روز، کند، نه لباسی نرم به تن مینه در جایی آبادان منزل می

کند و آرزومند رسیدن به چیزی است که اشتیاقش را دارد و با زبانِ شوق خود که از خدا را عبادت می

با   که خداوند، از میعاد موسی بن عمرانگوید؛ همان گونه دهد، با او راز مینهانش خبر می

  حال شوق موسی پیامبر اکرم «. لتَِرضْى وَ عَجِلْتُ إِلیَْکَ رَبِّ»دهد: پروردگارش، چنین خبر می

را به پروردگارش چنین توضیح داده که آن حضرت در مدت چهل روز که رفت و آمدش به میقات 

 ید، و نه خوابید، و نه به چیزی از این کارها میل پیدا کرد.طول کشید، نه چیزی خورد، و نه چیزی آشام

 (316/   3: 1415)کاشانی، 

 در مثنوی مولوی نیز چنین آمده است: 
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 گر کران وگر شتابنده بود 

 ت      ندر طلب زن دائماً تو هر دو دس

 آن که جوینده است یابنده بود 

ت ناس که طلب در راه نیکو رهبر

 (103سوم ص : دفتر 1363)مولوی، 

 ها.  جمع بندی تأویل8

 :است شرح نیبد عارف مفسران منظر از یسامر ةفتن و طور به  یموس رفتن تیحکا یهاشاخص

 ،یفلسف ،یکلام مکاتب در همواره و بوده عرفا انیم در مهم موضوعات از خداوند شهود و تیرؤ مسأله*

 . است بوده مهم آراء تضارب محل ،یریتفس و یعرفان

 «لقاءالله» یمعنا معادل را خداوند اتیتجل تیرؤ و یباطن شهود و تیرؤ مسأله ن،یمفسر از یبرخ*

 یاله عقاب و عذاب لقاء به را «لقاءالله» اتیآ و پرداخته موضوع نیا امکان ینف به گرید یبرخ و دانندیم

 . اندنموده حمل مرگ، ای

 ستهیشا آن با که است وارستگان دل بر حق انوار تابش و اشراق یمعنا به «یتجل» ،یعرفان اصطلاح در*

 . شودیم حق شهود

 شهود طیشرا و یتجل مراتب نییتب از یبارز نمونه  یموس حضرت قاتیم یماجرا عرفا، منظر از*

 دانسته حق قیطر رهرو را  یموس حضرت و یعرفان سفر ینوع را قاتیم رو، نیا از. است بوده حق

 . اند

. ستین تصور قابل یانکشاف آن مافوق که انددانسته یتام انکشاف را «تیرؤ» قتیحق نیمفسر از یبرخ*

 که یقتیحق پروردگار، به مختص یضرور علم آن ،«تیرؤ» از مقصود معتقدند نیمفسر از گرید یبرخ و

 . دانندیم انکشاف تینها و معرفت مرتبه تیغا همان را آن گرید یوبرخ. است برداشته پرده آن از قرآن

 یموس قاتیم یمعنا به یکی است؛ رفته کار به یاصطلاح یمعنا به مورد دو در قاتیم م،یکر قرآن در*

 که یطور به بوده مرتبط هم به اصطلاح دو نیا مفسران، دیدگاه از و عمره ای حج در قاتیم یگرید و

 10 و روزه 30 قاتیم دو به یاله فرمان سبب تا اندکرده تلاش و کرده استفاده اشتراک نیهم از یبرخ

 عمره و حج امیا یبرا مسلمانان قاتیم به توجه با یقمر یهاماه اساس بر را، آن زمان یحت ای و روزه

 . بزنند نیتخم

 . اندکرده مشاهده ییهاشباهت حج قاتیم ویموس قاتیم نیب مفسران اکثر*
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 . است یایژگیو پیامبران یبرا چهل عدد در که هستند باور نیا بر نیمفسر از یبعض*

 یقبل وعده بدون را  یموس حضرت اوّل، مرتبه خداوند که است آمده یعرفان ریتفاس از یبرخ در*

 طول ،یو ازنظر. شد مطمئن وعده نیا از نیز  یموس قلب و داد دوباره دارید وعده سپس و آزمود

 هاآن نزد محبوب، ملاقات دادن طول رایز عاشقان؛ سنت و راه در جز است ناپسند وعده، به دادن

 . است عهد به یوفا از تربخشلذت

 نخست ل،یاسرائیبن آزمودن یبرا خداوند اما بوده روز بنابرچهل ابتدا از الهی وعده ات،یروا دگاهید از*

 صفوف ل،یاسرائیبن منافقان تا کرد دیتمد را آن سپس نمود، دعوت روزه یس وعده کی یبرا را یموس

 . کنند مشخص را خود

 انیب چنین را لیتعج خصوص در پرسش از خداوند مراد ، یموس لیتعج درباره نیمفسر از یبعض*

 با گر،ید عبارت به. یفتین جلو هاآن از و یباش هاآن با که است آن در من یرضا ،یموس یاکه اندنموده

 . توست افتادن شیپ از بهتر است، آن در من یرضا که جا آن از بودن همراه فانیضع

 حضرت آن معاشرت از یو نهیس آمدن تنگ به را  یموس لیتعج علت ن،یمفسر از گرید یگروه*

 . اند دانسته لیتعج موجبات از را حق دارید شوق و نموده انیب امیّا گذشت و خلق با

 لیتعج معتقدند و دانسته الهی تیرضا ادتیز زین و دوام طلب را لیتعج لیدل مفسران، از گرید یبرخ*

 . گرددیم نفس کرامت باعث و ثواب در ادیازد موجب آن، بر بودن صیحر و پروردگار با مکالمه در

 قلب که است یکسان نزد خداوند که معتقدند و ندانسته موجه را  یموس لیتعج مفسران، از یاعده*

 . است شکسته او یبرا هایشان

 که اندنموده انیب نیچن و دانسته یظاهر عالم به منتسب را «عجل» خود، ریتفس در نیمفسر از یبعض*

 . دارد یماد عالم به اشاره گوساله،

 هنگام در گفته یسامر آن در که اندکرده استناد یتیروا به گوساله ساخت هیتوج در یتفاسیرعرفان شتریب*

 گوساله در را آن و برداشته را او اسب یپ خاک از یمشت ده،ید یاسب بر سوار را لیجبرئ ایدر از عبور

 دعوت آن پرستش به را قوم لذا،. آمد در صدا به و کرد حرکت و گرفت جان دم در که است ختهیر

 . کردم
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 اخبار از اتیروا نیا همه و است کتاب ظاهر با مخالف ات،یروا نیا که معتقدند مفسران از یاریبس*

 . ندیآیم شمار به واحد

 «اثرالرسول» از منظور و  یموس حضرت ،«رسول» از مراد که اعتقادند نیا بر مفسران از یبرخ*

 . کردیم عمل روش، آن بر و بود شده امر آن به که اوست رسم و سنتّ

 با یسامر شده، انجام عمل نیا که یساعت آن در که است آمده نیچن ریتفاس از گرید یبعض در*

 یپهنا و بوده فاصله ایدر کی یسامر نیب و او اسب و لیجبرئ نیماب و بودند گذشته آب از لیاسرائیبن

 . است دهیدیم را اسب یپا یجا کجا، یسامر بوده، ادیز اریبس طبعاً هم ایدر

 لهیوس به امّاره نفس کشتن کشتن، از مراد: ندیگویم ﴾أنفُْسَکمُْ فَاقتْلُوُا﴿ عبارت لیذ نیمفسر از یبرخ*

 . است لذائذ و هاییجو کام از آن داشتن باز و اضتیر ریشمش

 و تیانان کردن نابود را کشتن از مراد و نموده ریتعب «عقل مقابل نفس» را «نفس» ن،یمفسر از یبعض*

 . اند دانسته یخودخواه و غرور

 منع واسطه به ینفسان یقوا کشتن و لذات و شهوات ترک را نظر مورد عبارت از منظور گرید یاعده*

 . است دانسته هاخواهش و لاتیتما از آن

 کشتن به امر رینظ بوده، یامتحان یامر ،یگرکشیکدی به امر که هستند باور نیا بر نیمفسر از یگروه*

 گوساله که است یکسان آن منظور بلکه ست،ین همه به خطاب ﴾أنْفسَُکُمْ فاَقتْلُوُا﴿ شان،یا نظر به. لیاسماع

 . دندیپرست

 .است نبوده نفس بیتهذ منظور، ،یتیروا چیه در و بوده روح ازهاق قتل، از مراد ییروا ریتفاس در*

 حرارت و شد دیشد شوقش د،یشن را خداوند کلام  یموس که یهنگام که معتقدند مفسران از یبرخ*

 . شد خواستار نبود، شهود قابل که را یزیچ و دارد نگه را خود نتوانست لذا، شد ور شعله او طلب

 و مضطرب ،یاله رهبت از وجودش کرد، یتجل کوه بر خداوند یوقت: ندیگویم عرفا از گرید یاعده*

 را چه آن لذا، شد یفان وجودش و تشیهو شدو هوشیب  یموس و شد پاره پاره کوه و شد هوشیب

 . دید حق دهید با دید
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 مانع وجود لیدل به یموس به خداوند طرف از «تَرَانِی لَنْ» جواب که معتقدند نیمفسر از یبعض*

 نیا از نداشته را خداوند تیرؤ پذیرش و تحمل توان بودنش، فیضع جهت به یموس یعنی است؛ بوده

 . است زیجا چنان هم تیرؤ پس کند،یم ثابت را تیرؤ وقوع ینف ،«تَرَانِی لَنْ» رو،

 نیبد شد، هوشیب  یموس که یهنگام و است تیمن و تیانان جبل جبل،: ندیگویم عرفا از یبرخ*

 و یتجل به هرگز نداشت، تعلق جسم، به روح اگر که بدان و گشت تیمن و تیانان بدون که معناست

 . کردینم صعود یتحل

: ندیگویم و کرده اشاره «طرب» سفر به ﴾لِمِیقَاتِنَا موُسَى جَاءَ وَلَمَّا﴿ عبارت لیذ نیمفسر از یگروه*

 . حق کلام سماع یسوخته و گشت شوق شراب مست د،یرس مناجات مقام به  یموس یوقت

 که یحس نظر است، مطرح هاآن در خداوند «تیرؤ» مسأله که یاتیآ در «نظر» از مراد عه،یش دهیعق به*

 قتیحق سبب به که است یقلب تیرؤ و نظر مراد، بلکه ست،ین باشد یجسمان و یماد چشم به مربوط

 . شودیم حاصل ایمان،

 و فنّ  بر یمتک صرفاً و اطاعت از تمرّد سبب به که است یکسان نماد عرفا، از یبرخ اشعار در یسامر*

 . اندگشته یاله درگاه مطرود ش،یخو هنر

 . است شده ذکر لیجبرئ اسب سُمّ اثر در گوساله درآمدن صدا به زین یعرفان متون در*

 با را خود نفس که است قتیطر جوانمردان با ﴾أنفُْسَکمُْ فَاقتُْلوُا﴿ خطاب: ندیگویم عرفا از یبرخ*

 . رسند خدا به تا رندیسربرگ مجاهدت ریشمش

 سرچشمه او نظر در که «یوانیح نفس کشتن» به را آن و کرده عدول هیآ یظاهر یمعن از عرفا از یبعض*

 . اند کرده لیتأو هاست، بت مادر و شرور

 و بردل یاله مکاشفه انوار که است یادهیره و رسته خود از اصلان و رمز مولانا اشعار در طور کوه*

 .است نموده یمتلاش را آنان زیناچ یهست و دهیتاب آنان جان

  :نتیجه

بیان گر آن است که داستان و شخصیت انبیاء   بررسی رویکردهای عرفانی به داستان حضرت موسی

های اساسی عرفان اسلامی ترین رکنالهی، آن هم بر اساس نص صریح قرآن و احادیث، یکی از مهم

قرون مختلف بوده است و توجه به تفاسیر  است که مورد توجه و عنایت مفسرین و عرفا در ادوار و
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دهد. اهمیت و جایگاه این موضوع را به خوبی نشان می مورد توجه بوده است،پزوهش عرفانی که در این 

اهمیت این موضوع به حدی است که اگر چنان چه حضور انبیای الهی در تفاسیر و متون عرفانی نادیده 

 ها و تعالیم عرفانی تا چه اندازه دشوار و شاید غیرممکن خواهد شد. گرفته شود، تبیین تفکرات و اندیشه

فَأوَجَْسَ فیِ نفَسِْهِ خِیفَةً ﴿، ﴾فَلمَاَّ تَجَلیَّ﴿، ﴾...فَأخْلَعْ نَعْلَیْکَ﴿هد تأویل آیاتی چون در تفاسیر عرفانی شا

فقََبَضتُْ ﴿، ﴾عجَلِْتُ إِلَیْکَ رَبِّ لِتَرضْی وَ أَثَری قالَ همُْ أُولاءِ عَلی﴿، ﴾فَأُلقْیَِ السَّحَرَةُ سُجدَّاً﴿، ﴾مُوسىَ

 أَوْ  الْبَحْریَْنِ مَجْمَعَ  أَبْلُغَحتَىَّ ﴿، ﴾وَلَمَّا جَاءَ مُوسَى لِمِیقَاتِنَا﴿، ﴾فَاقتْلُوُا أنْفُسَکُمْ﴿، ﴾...الرَّسُولِأَثَرِ  منِْ  قَبْضَةً

 تأویل و طور موسی، آتش، کوه عصای: چون نمادهایی و رمزها وها نشانه تأویل و و... ﴾حقُُبًا أَمْضیَِ

 نکته. ... هستیم، هارون، فرعون، سامری، خضر و موسی: چونها آن رفتار و اعمال وها شخصیت

مهم،  بستر سه در تأویلات این که است ، آن  موسی حضرت داستان تأویلات درباره اهمیت حائز

 : است شده ریزیپایه

 .تقابل موسی با فرعون و سامری -1

 .تأویل معجزاتی چون عصا و ید بیضا و مفاهیمی چون خلع نعلین  -2

 .با خضر  همراهی موسی  -3

آید نشان گر آن است که برخی از این تأویلات، چه که از برخی تأویلات تفاسیر عرفانی به دست میآن

باشد به عنوان ناشی از ذهنیات و مکاشفات شخصی مفسر و یا برگرفته از منابع تصوف یا آثار صوفیه می

باشد، تنها ذوق و احساس و « علم شهودی»ه معنای سوره قصص ب 24در آیه « خیر»مثال، این که واژه 

سازد و وجدان علمی، خرد و نیروی می حس زیبایی شناختی و قوه تخیل خواننده و مخاطب را خرسند

گذارد. مضافاً به این که در روایات منقول از اهل بیت علیهم فهم و ادراک او را در تردید و تحیر باقی می

 ظر، معانی حقیقی و ظاهری مورد توجه و عنایت بوده است. السلام درباره واژه مورد ن
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 :منابع

 (: ترجمه ناصر مکارم شیرازی، قم، دفتر مطالعات تاریخ و معارف اسلامی.1373 )،قرآن کریم* 

 . المقنعه، قم، جامعه مدرسین (:1410 ،)مفید، محمد بن محمد

 حسن عباس. زکی. ناشر، مصر، القرآن المجید البحرالمدید فی تفسیر ق(:1419 ، )ابن عجیبه، احمد -1

احکام القرآن، به کوشش محمد عبدالقادر عطا، بیروت،  (:ق 1426 )ابن عربی، محمد بن عبدالله، -2

 ر.دارالفک

 ، بیروت، دار صادر. لسان العرب (:بی تا)ابن منظور، محمد بن مکرم،  -3

 .صادر دار روت،یب العرب، لسان مکرم، بن محمد منظور، ابن -4

 .الاولیاء و طبقات الاصفیاء، بیروت، دارالکتب العلمیه حلیة(: 1407ابونعیم، احمد بن عبدالله،)  -5

 ، بیروت، دارالکتب العلمیه. حلیة الاولیاء و طبقات الاصفیاء (:1407 )ابونعیم، احمد بن عبدالله، -6

 .نیمدرس جامعه قم، ه،یاللغو الفروق (:1412 )عبدالله، بن حسن ،یعسکر ابوهلال -7

 .الفروق اللغویه، قم، جامعه مدرسین (:1412 )ابوهلال عسکری، حسن بن عبدالله، -8

 ، تهران، چاپ و انتشار اقبال تفسیر ادبی و عرفانی قرآن مجید(: 1389انصاری، عبدالله،)  -9

 . دارالطباعةالصحیح، استانبول،  (:1315 )بخاری، محمد بن اسماعیل، -10

، بیروت، دار الکتب عرائس البیان فی حقائق القرآن (:2008 ) شیرازی، روزبهان بن ابی نصر، بقلی -11

 العلمیه. 

 .اسراء نشر مرکز قم، م،یتسن ریتفس (:1383 )عبدالله، ،یآمل یجواد -12

 .لحقوق الله، مصر، دارالیقین الرعایة (:1420 )حارث محاسبی، حارث بن اسد -13

 .ارشاد وزارت تهران، الحکم، فصوص شرح در ممدالهمم (:1378 )حسن، ،یآمل زاده حسن -14

 .، تهران، لطفیانوار درخشان در تفسیر قرآن (:1404 )حسینی همدانی، محمد، -15

 ، بیروت، دار الفکرروح البیان (:بی تا )سوی، إسماعیل بن مصطفی،وحقی بر -16

 .انوار الملکوت فی شرح الیاقوت، تهران، دانشگاه تهران (:1338 )حلی، حسن بن یوسف، -17

 .، قم، اسماعیلیان.نورالثقلین (:1415 )حویزی، عبد علی بن جمعه، -18

 .، بیروت، دار الکتب العربیهمعجم مفردات الفاظ القرآن (:1375 )راغب اصفهانی، حسین بن محمد، -19
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 .یح مهدی مجتبی، تهران، اساطیر، تصحاللمع فی التصوف (:1382 )سراج، ابونصر، -20

 ، بیروت، دار الکتب العربی. عوارف المعارف (:1966 )سهروردی، شهاب الدین عمر، -21

 ، تهران، مرکزنشر فرهنگی رجاء.المیزان (:1376 )طباطبایی، سیدمحمد حسین، -22

 ، بیروت، دار المعرفه. جامع البیان فی تفسیر القرآن (:1412 )طبری، محمد بن جریر، -23

 .  الاولیاء، تهران، جمهوری تذکرة (:1387 )عطار، فرید الدین محمد، -24

تمهیدات، تصحیح عفیس عسیران، تهران، انتشارات  (:1389 )الله ابن محمد،عبدهمدانی، ة عین القضا -25

 .منوچهری

 روت،یب ،ییسامرا میابراه و یمخزوم یمهد کوشش به ن،یالع (:م 1980 )احمد، بن لیخل ،یدیفراه -26

 .الهلال مکتبه و دار

 ی.اسلام شهیاند و فرهنگ پژوهشگاه تهران، ،ینید مکاشفه و ینید تجربه (:1387 )،یتق محمد ،یفعال -27

 ، مصر، الهیئه المصریه العامه للکتاب. لطائف الاشارات (:2000 )قشیری، عبد الکریم، -28

 .، تهران، همامصباح الهدایه ومفتاح الکفایه (:1381 )کاشانی، عزالدین محمود، -29

 .سراوان، کتابفروشی نورتفسیر حسینی )مواهب علیه(،  (:بی تا )کاشفی، حسین بن علی، -30

 ، تهران، اساطیر.التعرف لمذهب التصوف (:1371 )کلاباذی، ابوبکر بن محمد، -31

 ب الاسلامیة.، تهران، دارالکتالکافی (:1365 )کلینی، محمد بن یعقوب، -32

، بیروت، مؤسسه الأعلمی بیان السعادة فی مقامات العبادة (:1408 )گنابادی، سلطان محمد بن حیدر، -33

 للمطبوعات

 ، قم، دار الکتب الاسلامیه.تفسیر نمونه (1387 )مکارم شیرازی، ناصر، -34

 پورجوادی، تهران، امیرکبیر.، به اهتمام نصرالله مثنوی معنوی (:1363 جلال الدین محمد،)، مولوی  -35

 ، تهران، امیرکبیر. کشف الاسرار وعدة الابرار (:1371 )میبدی، احمدبن محمد، -36

معانی القرآن؛ به کوشش محمد علی صابونی، مکه، جامعه ام  (:1409 )نحاس، احمد بن محمد، -37

 .القری

 .السنن، بیروت، دارالفکر (:1348 )نسائی، احمد بن شعیب، -38
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، بیروت، دار تفسیر غرائب القرآن و رغائب الفرقان (:1416 )نظام نیشابوری، حسن بن محمد، -39

 الکتب العلمیه. 

 .، بیروت، دار الکتب العلمیهمراح لبید لکشف معنی القرآن المجید (:1417 )نووی، محمد، -40

 تهران، نشر دانشگاهی.، ترجمه اسماعیل سعادت، تفسیر قرآنی وزبان عرفانی (:1370 )نویا، پل، -41

 .، تهران، سروشکشف المحجوب (:1383 )هجویری، ابوالحسن علی، -42
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