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Abstract
The future has always been an attractive topic for humans in such a way 
that humans have created methods appropriate to the same period in or-
der to know and be aware of it. In the new era, in addition to discovering 
the future, modern man, by taking himself to the position of a subject, 
has also attempted to construct and design the future. The knowledge of 
studying the future (future studies) is a set of methods that this human 
has produced to discover, image and build the future. In this research, 
considering the scope of future studies in the three approaches of fore-
sight, forecast, and forefiction, using library and descriptive-analytical 
research methods, an attempt has been made to infer a theoretical and 
cognitive foundation for the future issue through the activism of Quranic 
role models, in order to open a gateway to the theological horizons of 
future studies. For this purpose, from the study of the behavior of Hazrat-
e Khizr and Hazrat-e Yusuf, the concept of Ta'vil has been extracted and 
analyzed. This research has come to the conclusion that by explaining the 
concept of Ta'vil in the sense of foreaware, as the foundation of foresight, 
forecast, and forefiction, and by preparing its specific requirements, it is 
possible to prepare a theological plan for future studies.
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»تأویل قرآنی«: دروازه‌ای به آفاق الهیات مطالعات آینده 
)آینده‌پژوهی(

)تاریخ دریافت: 1402/09/14 تاریخ پذیرش: 1403/03/22(
محمد شمس‌الدینی1، محمدرضا عرب بافرانی 2

چکیده
آینــده، همــواره بــرای انســان، موضــوع جذابــی بوده اســت به نحــوی که انســان برای 
گاهــی از آن، در همــه‌ی دوره‌هــا، روش‌هایــی متناســب بــا همــان دوره را  شــناخت و آ
خلق کرده اســت. در دوره‌ی جدید، علاوه بر کشــف آینده، انســان مدرن، با برکشــیدن 
خود به مقام ســوژگی، ســاخت آینده را نیز متعرض شــده اســت. دانش مطالعه‌ی آینده 
)آینده‌پژوهی(، مجموعه‌ای از روش‌هایی اســت که همین انسان، برای کشف، تصویر 
و ســاخت آینده، تولید کرده اســت. در این پژوهش، با نظر به دامنه‌ی مطالعات آینده 
در ســه رویکــرد پیش‌نگری، پیش‌نــگاری و پیش‌انگاری، با اســتفاده از روش پژوهش 
کتابخانــه‌ای و توصیفی-تحلیلــی، تــاش شــده اســت تــا از میــان کنشــگری الگوهــای 
قرآنــی، بنیــادی نظــری و شــناختی برای مطالعه‌ی آینده، اســتنباط شــود تــا دروازه‌ای 
بــه آفــاق الهیــات مطالعــات آینده گشــوده شــود. برای ایــن منظــور، از مطالعــه‌ی رفتار 
حضــرت خضرعلیه‌الســام و حضــرت یوسفعلیه‌الســام، مفهــوم تأویل، بیرون کشــیده 
شــده و مــورد بررســی قرار گرفته اســت. ایــن پژوهش به این نتیجه رســیده اســت که با 
گاهی، به عنوان بنیاد پیش‌تگری، پیش‌نگاری  تبیین مفهوم تأویل به معنای پیش‌آ
و پیش‌انــگاری، و بــا تدارک ملزومــات و مقتضیات خاص آن، می‌تــوان طرجی الهیاتی 

برای مطالعات آینده، تدارک کرد.
کلیدواژه‌ها: مطالعات آینده، آینده‌پژوهی، الهیات، تفسیر، تأویل.
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ع(، تهران، ایران. ، گروه آینده پژوهی، پژوهشکده‌ی حضرت ولیعصر عج )آینده‌پژوهی(،، دانشگاه جامع امام حسین ) 2( استادیار

	    This work is licensed under a Creative Commons Attribution 4.0 International License.



دوره پنجم 
شمارة نهم
پائیز و زمستان
1401

82

1.مقدمه
آینده، همواره یکی از دغدغه‌ها و مسائل اساسی انسان بوده و همیشه، یکی از میدان‌های 
ی آدمی، معطوف به آینده بوده است. در دوره‌ی جدید، با درانداختن طرح  اصلی کنجکاو
ی، یک وجه دیگر نیز پیدا کرده است و آن، تصرف،  سوژگی و عاملیت انسان، این کنجکاو
ی، در مطالعات آینده، هم کشف آینده و هم ساخت  تغییر و ساخت آینده است. از این رو
آینده، مطمح نظر انسان است. مسئله‌ی جدی این پژوهش این است که چگونه می‌توان با 
نظر به متن قدسی، بنیادی برای عاملیت انسان در نسبت با ساخت آینده تمهید کرد. لذا 
این پژوهش، به دنبال گشــایش راهی بــرای درانداختن طرحی در مطالعه‌ی آینده، از نظرگاه 
، یک پرســش اساســی دارد: در میان معارف و مبانی قرآنی،  قرآن کریم اســت و به این منظور
چــه مفاهیــم و مــواردی را می‌تــوان بــه عنــوان بنیــادی معرفتی بــرای الهیــات چارچوب‌های 
ی، تمهید و  ی و پیش‌انگار مطالعــه‌ی آینــده، در همه‌ی عرصه‌هــای پیش‌نگری، پیش‌نــگار
تدارک کرد؟ لذا این پژوهش، در پی آن است که مبتنی بر یک نمونه‌ی کنش مبتنی بر آینده 
در ادبیــات قــرآن، یک بنیاد نظری برای ورود به آفاق الهیــات مطالعات آینده و آینده‌پژوهی 
)هم در وجه کشف آینده، هم در وجه ساخت آینده و هم در وجه تصویر آینده( ارائه کند.

2.پیشینه پژوهش
در باب نسبت معارف دینی و مطالعات آینده، پژوهش‌های فراوانی از جنبه‌های مختلف و 
کری  با رویکردهای متنوع انجام شده است که به طور نمونه می‌توان به این موارد اشاره کرد. شا
اصــل در پژوهشــی، برای پاســخ به پرســش »آینده‌پژوهی چگونــه می‌تواند موجــب تعالی دینی 
، »نقش آینده‌پژوهی در تعالی دینی چگونه ممکن باشــد؟ با بررســی  شــود؟« یا به عبارتی دیگر
مبانــی نظــری پژوهــش مشــخص، معتقد اســت که آینــده پژوهی به عنوان دانشــی کــه از آینده 
خاطره می‌ســازد، می‌تواند آینده‌ای را ترســیم کند که هم اکنون می‌توان آن را تغییر داده یا ثابت 
نگه داشــت. او معتقد اســت آینده‌پژوهی مبتنی بر روش علمی اســت و می توان با استفاده از 
یادی در آینده دخــل و تصرف کرد. گرچه آینده غیرقابل پیش بینی اســت  ایــن دانــش تا حــد ز
اما بهره بردن از این علم شــاید تنها راه چاره ای باشــد که بتوان آینده را خلق کرد. در این نقطه، 
او پــای دیــن را به عرصه کشــیده و می‌گوید که دین از این قاعده مســتثتا نیســت و برای تداوم 
یک جامعه دینی و زنده نگه داشتن و حفاظت از یک جامعه مهدوی لازم است به فکر آینده 
کید بر این نکته که »از جمله موضوعات  کری اصل, 1401(. میاحی در پژوهشــی، با تأ بود )شــا
آینــده پژوهــی کــه همــواره بحث انگیز بوده، ارتباط آینده پژوهی و اســام اســت کــه در این باره 
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(ی رویکردهای متعددی وجود دارد« و ارائه‌ی یک دســته‌بندی کلی که برخی معتقدند که دانش 

سکولار و غربی آینده پژوهی با اسلام منافات دارد و برخی معتقدند، اسلام به طور ذاتی آینده 
پژوهــی را در بــر می گیرد به این پرســش پرداخته که چگونه مــی توان الگویی تلفیقی-کاربردی 
از آینــده پژوهــی، به منظور تعالی جامعه دینی تدوین کــرد؟ و نهایتاً یک الگوی تلفیقی از روان 
شناسی دین و روان شناسی اجتماعی کاربردی، تدوین و پیشنهاد کرده است )میاحی, 1401(. 
ون‌دن‌برگ و گانزوورت در پژوهشی، در جستجوی یک پرسپکتیو سیستماتیک از آینده‌ها برای 
الهیات عملی، با تکیه بر مطالعات آینده )شــامل مطالعات پیش‌گویانه در مورد پیش‌نگری و 
مطالعات طراحی و معماری(، یک مدل روش شناختی را برای الهیات عملی حساس به آینده 
پیشنهاد کرده‌اند که محتمل، ممکن و مرجح را در نظر می‌گیرد و به سه حالت منتج می‌شود 
که در آنها الهیات عملی می‌تواند یک جهت‌گیری و گرایش آینده را به کار گیرد: آرمان‌شهری، 

.)2014 ,van den Berg & Ganzevoort( گهی-انطباقی، و طراحی-آفرینش پیش‌آ

بریمانــی ورنــدی بــا بیان این گزاره کــه آینده‌نگری، یکی از مهم ترین ویژگی های شــریعت 
مقدس اسلام است و مهم ترین بعد آینده شناسی اسلام و در واقع جلوه گری غایت مندی 
ی  یت« اســت، از همین رو یــه جامع و کامــل »نجات گرایانه« دین, »آموزه مهدو یــخ و نظر تار
وعــده الهــی در خصــوص شــکل گیــری عصــر ظهــور حضرت ولــی عصــر )عج( کــه یکی از 
آرزوهای دیرینه مســلمانان اســت, بخشــی از آینده جهان و بشــریت را تشکیل می دهد، دو 
نتیجــه‌ی کلــی را ارائه کرده اســت: آینده پژوهی مــی تواند مباحث و موضوعــات راهبردی و 
, مســوولیت ها  یابی تغییرات و تحولات فرا رو اســتراتژیک را تحت پوشــش قرار دهد و با ارز
و برنامــه هــای منتظــران را برای رســیدن بــه جامعه موعود را تبیین و روشــن ســازد, همچنین 
یابی  تغییرات و تحولات جهانی را در راستای تشکیل حکومت جهانی, مورد سنجش و ارز
ی )بر اساس  ی انقلاب جهانی مهدو قرار دهد و موجب شود افراد نقش خود را در زمینه ساز
رصــد کــردن تحــولات محتمــل و ممکن جهانــی( بهتــر ایفا کننــد و در عین حــال تصویری 
روشــن و حقیقــی, از جامعــه مطلوب و مرجــح ارائه دهنــد )بریمانی ورنــدی, 1401(. برون در 
پژوهشــی با تکیه بر میان‌رشــته‌ای بودن و روبه‌گســترش بــودن دانش آینده‌پژوهی، به بررســی 

جایگاه آینده پژوهی اسلامی در آیات قرآنی پرداخته است )برون, 1401(. 

محمــودی در پژوهشــی مغتقد اســت از آنجایی که رشــد و بالندگی آینــده پژوهی در غرب 
بوده، مبانی و اصول آن نیز از مدرنیته غربی تاثیر پذیرفته و رنگ و بوی اومانیستی و سکولار به 
خود گرفته است. بر این اساس برای بومی سازی آینده پژوهی، باید پالایش جدی در رویکردها 
و مبانــی آن صــورت گیــرد و از منظــر دینــی – بخصوص از منظــر قرآنی – به آن پرداخته شــود. 
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شــناخت رویکردهای آینده شناســانه قرآن و توجه به جایگاه آموزه مهدویت در آن، می تواند 
کمک شایان توجهی در بومی سازی آینده پژوهی کرده و جنبه های دینی آن را تقویت و یافته 
های آن را واقعی تر سازد )محمودی, 1401(. واعظی و قوام با بررسی آیات قرآن مجید و روایات 
اهــل بیت - علیهم الســام – مدعی شــده‌اند که در اســام, نگاه به آینــده، از اصالت و عمق 
ویــژه ای برخــوردار اســت و با اندیشــه و تامل در آیــات مربوط به آینده, در مــی یابیم که آیات و 
، برنامه ریزی و تدبیر برای آینده ای سعادتمند فرا  ، انسان ها را به تفکر روایات به صورت مکرر
مــی خوانــد. آنها معتقدند که قرآن چشــم اندازی خیره کننده از آینــده ارائه می دهد که در آن، 
هم هشــدار و هم بشــارت دیده می شــود و از انسان های مطلوب به »متوسمین« تعبیر فرموده 
:75(«. آنها نتیجه گرفته‌اند که در حقیقت, می  است:»ان فی ذلک لایات للمتوسمین )حجر
توان گفت با توجه به ویژگی هایی که در آیات و روایات برای متوســمین ذکر شــده اســت، این 

گروه در حقیقت, همان آینده پژوهان هستند )واعظی و قوام, 1394(. 

علی‌کرمی و کشــاورزی در پژوهشــی با بیان این نکته که »علم فقه، بخش عظیمی از هویت 
خویش را از گذشته می‌گیرد و این نگاه به گذشته در بعضی مواقع موجب گذشته‌گرایی و دوری 
از زمــان حــال و آینــده می‌شــود و فقه را در موضع انفعــال قرار می‌دهد، تــاش کرده‌اند که عنصر 
آینده پژوهی را وارد علم فقه کنند تا تصمیم گیران حوزه‌ فقه با تغییرات آینده برخورد پیش‌دستانه 
داشته باشند. آنها با این فرض سعی کرده‌اند که علم میان‌رشته‌ای آینده‌پژوهی را با فقه ترکیب 
کرده و مفاهیم و روش‌های آن را به صورت کلی مفهوم‌ســازی و معادل‌ســازی کنند )علی کرمی 
و کشــاورزی, 1393(. علویان و حلیمی جلودار در پاســخ به پرسش‌های »آیا در آموزه های دینی 
مــی تــوان مباحث آینده پژوهی و آینده اندیشــی را جســتجو کرد؟ و اگر در گســتره ی آموزه های 
دینی، ظرفیت های آینده پژوهی یافت می شود آیات و روایات با آن چگونه مواجه شده است و 
کید اسلام چه مواردی است؟«، با مطالعه،  پیش فرض های آن چیست؟ تکنیک های مورد تأ
تحلیل و بررسی آیات، روایات و کتب مربوط به این نتیجه رسیده‌اند که اسلام، در ترسیم وضع 
مطلوب در آینده، همیشه از وضع موجود بهره جسته است و در آموزه های دینی، برای رسیدن به 
وضع مطلوب، توجّه به همه ی شرایط ضروری به نظر می رسد. لذا پیش فرض هایی چون عدم 
، جایگاه امید در فرهنگ اسلامی و ... ؛ به همراه  قطعیت آینده، نقش اراده در تکوین آینده ی بشر
تکنیک هایی چون سیره ی معصومین، رؤیاهای صادقه و ... را به عنوان مهمترین منابع آینده 

.)139 :1393 , پژوهی توصیه کرده‌اند )علویان و حلیمی جلودار

نکتــه‌ی قابل توجه در این پژوهش‌ها این اســت که عمــده‌ی این پژوهش‌ها، ناظر به غایت 
و جهت مطالعه‌ی آینده مهطوف به نظریه‌ی انتظار و مهدویت، یا تحدید مطالعات آینده با 
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(ی قواعد دینی و یا کاربرد مطالعات آینده در موضوعات و دانش‌های دینی انجام شــده اســت. 

آنچه که کمتر به آن پرداخته شده است، تمهید و تدارک بنیادهای نظری و پیشینی مطالعات 
آینده است که این پژوهش، مترصد این حیطه شده است تا بتواند دروازه‌ای به آفاق الهیات 
ســایبر بگشاید. روشن است که مطالعات متعددی در باب آینده‌ی الهیات در جوامع دینی 

مختلف، انجام شده است اما آنچه که منظور این پژوهش است، الهیات آینده است.

3.روش پژوهش
این پژوهش، یک پژوهش کیفی است که به دنبال شناسایی بنیادهای نظری الهیاتی برای 
پیش‌اندیشــی و کنشــگری انســان نســبت به آینده در میان رفتار الگوهای قرآنی اســت. برای 
، از روش کتابخانه‌ای توصیفی و تحلیل محتوای کیفی اســتفاده شــده است. این  این منظور
پژوهش، دو گام اصلی دارد مشــتمل بر گردآوری اطلاعات و تحلیل اطلاعات. روش پژوهش 
در گردآوری اطلاعات، روش کتابخانه‌ای بوده است که در نسبت با روش میدانی، به معنای 
مراجعــه بــه منابع و متون دامنه‌ی موضوع پژوهش اســت )رادان, 1397: 45(. روش توصیفی یا 
غیرآزمایشــی، شــامل مجموعه روش‌هایی اســت که هدف آنها توصیف شــرایط یا پدیده‌های 
مورد بررســی اســت. این روش، یک روش پژوهش علمی است که بر خلاف روش‌های پژوهش 
آزمایشگاهی، بدون دخالت پژوهشگر در متغیرها، انجام می‌گیرد. در گام تحلیل اطلاعات، 
روش پژوهــش، توصیفی-تحلیلــی بوده اســت کــه محتوای به دســت آمــده در گردآوری،مورد 
تحلیل قرار گرفت. اساســاً تحلیل عبارت اســت از دســت‌یابی به كاركرد واحدهای كوچك‌تر 
كید روی كاركرد اجزاء است و در واقع  كـه در درون واحـد بزرگ‌تر سامان یافته‌اند. در تحلیل، تأ
تحلیل در مقام پاســخگویی به یك ســؤال است: الگوی ساخت )انتخاب و تركیب( و نقش 
کتچی, 1389: 143). کنکاش تحلیلی در سور قرآن، تحت قواعدی معین  اجزاء چیست؟ (پا
اســت که قواعد تحلیل متن نامیده می‌شــوند و بر اســاس این قواعد می‌توان موضوع محوری 
 .1 : سوره و به تبع آن آیات مهم و مؤثر در انتقال موضوع مشخص را ردیابی نمود که عبارتند از
توجه به ســیاق‌ها و مفهوم مشــترك بین آنها؛ 2. توجه به عناصر درون‌متنی 3. توجه به عناصر 

برون‌متنی )حسنی حسین آبادی, نعمتی پیرعلی, آل رسول, و طالب تاش, 1402: 29(. 

در ایــن پژوهــش با اســتفاده از تحلیل محتــوای آیاتی از قرآن که در آنهــا دلالت‌هایی برای 
گهــی و کنشــگری معطــوف به آینده و تصرف انســان در ســیر تکوینی  پیش‌اندیشــی، پیش‌آ
وقایــع، وجــود دارد )بــه طــور خــاص، رفتــار حضرت خضــر علیه‌الســام و حضرت یوســف 
یشه‌شناسی و عبارت‌شناسی مفاهیم  علیه‌الســام(، و نیز استفاده از تکنیک‌هایی مانند ر
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و کنار هم گذاشــتن آیات قرآن کریم )تفســیر قرآن به قرآن( و مراجعه به مفاهیم نزدیک مانند 
، توصیف  ، سیاق الهیاتی معطوف به آینده در آیات و قصص مورد نظر ، نبأ، قضا و قدر خبر
و تحلیل شده و شواهدی نظری برای مبانی الهیات مطالعات آینده، به دست آمده است.

4.مبانی نظری

4- 1. تأویل

تأویــل، از آن مفاهیمــی اســت کــه در میان مفســران و متفکران مکاتب مختلف اســامی، 
معانی متعددی برای آن ارائه شده است )اتحاد و حسینی, 1401: 224). برخی آن را در نسبت 
با تفسیر )به معنای برداشت از ظاهر قرآن(، فهم باطن قرآن، معنا کرده‌اند )کبیری راد, حسینی 
یشه‌ی آن و مفاهیم  یدی, و عبادی, 1401: 65). یکی از لوازم فهم معنای تأویل، فهم معنای ر ز
یشه‌ی این واژه، »ا و ل« است که در کتب لغت، به معنای مراجعه و  یشه‌ی با آن است. ر هم‌ر
بازگشت )صاحب‌بن‌عباد, 1391: 377( و قبل از هر چیز )ابن‌فارس‏, 1391: 159) آمده است. 
«، »وقوع خارجی  «، »پیامد و عاقبت امور تأویل، به صورت کلی به معانی »تحقق خارجی امور
واقعیت‌هــای دنیــوی و اخــروی«، »تحقق عینــی امور در آینده«، »شــناخت حــوادث آینده« و 
« آمده اســت و برای هر یک از این معانی، شــواهد مشخصی در  یافت و کشــف باطن امور »در
آیات قرآن کریم، وجود دارد )دسترنج, 1399: 38(. تأویل را از نظر علامه طباطبایی ره، حقیقتی 
واقعی، عینی و والا دانسته‌اند که ممکن نیست در چارچوب واژگان بگنجد و همه‌ی بیانات 
قرآنی، مســتند به چنین پشــتوانه‌هایی هســتند که خدای متعال برای نزدیک ســاختن آنها به 
فهم بشــری، آنها را به نوعی در قالب واژگان و عبارت‌ها در آورده و نســبت آنها به هم، نســبت 
ظاهــر بــه باطن و شــبیه ضرب‌المثل‌هایی اســت که مراد گوینده را متناســب با فهم شــنونده 
ساخته و به درك او نزدیک و برایش آشکار می‌سازند. بر این اساس، تأویل، حقیقتی خارجی 
 :1397 , اســت کــه معنای کلام به آن تکیه دارد، ولی خود از نوع معانی نیســت )مــؤدب و دلیر
51(. تأویــل از منظــر امــام خمینیره، عبارت از بازگرداندن صورت به باطن، قشــر به لب و دنیا 
به آخرت و رســیدن به باطن قرآن اســت که موکول به خارج شــدن از دنیا بوده و رسیدن به آن، 

مستلزم مجاهدات علمیه و توجه به ظاهر است )ایزدی و عبدالله‌زاده, 1397: 13(.

4- 2. مطالعه‌ی آینده

آینده، یک مفهوم اعتباری است که در نسبت با مفهوم »زمان«، شکل می‌گیرد و البته زمان 
نیز خود، شــیئیت ذاتی ندارد. اصالت یافتن زمان فیزیکی، نتیجه‌ی اصالت یافتن بشــریت 



دوره پنجم 
شمارة نهم

پائیز و زمستان
1401

87

 � 
ت»

وأ
لی
ق 

نآر
:«ی
 دروا


ز
یاه
ب 
 آفه

قا
هلا 

ت ای
طم
لا

عا
 آت

نی
 هد
آ)

نی
پهد

هوژ
(ی انسان است )اومانیسم( و وقتی که انسان، قطب عالم شد، همه‌چیز در نسبت با این مرکزیت، 

تنظیم می‌شــود و از جمله زمان. انســان، خود را مرکز زمان می‌داند و بر این مبنا، زمان پیش از 
ید، اکنون.   ، آینده و زمانــی کــه او در آن می‌ز ، گذشــته اســت و زمان بعد از این مرکــز ایــن مرکــز
نظر به اصالت دادن وجود هر چند مورد از این سه، در فلسفه‌ی زمان، حداقل سه ایدئولوژی 
کلی در نســبت با تبیین مســئله‌ی زمان، طرح شــده اســت: اکنونگرایی یا پِرزِنتیسم به معنای 
اصالت وجود اکنون، امکان‌گرایی یا پاسیبیلیســم به معنای اصالت وجود اکنون و گذشــته و 
 ;1908 ,McTaggart( جاودانه‌گرایی یا اِترنالیسم به معنای اصالت وجود گذشته، اکنون و آینده
Savitt ;2022 ,Odenwald, 2006(. در اکنون‌گرایی، گذشته و آینده وجود ندارند و عالم، فقط از 
، جهان و  لحظه فعلی اینک، از لحظه‌ی جاری تشــکیل شــده اســت. در عالم مســدود متطور
عالم، در حال تکامل و تطور اســت، و زمان حال، مرز فضا-زمان اســت که در آینده گســترش 
می‌یابد. در جاودانه‌گرایی، گذشته، حال و آینده، همگی در یک جهان مسدود، وجود دارند و 

ازل تا ابد، ثابت است. این تبیین‌ها، در شکل زیر قابل مشاهده است.

شکل 1- سه متافیزیک زمان در فلسفه مدرن

کنون را »وقت« دانست که انسان، در وقت، همچون  می‌توان از نگاهی الهیاتی، لحظه‌ی ا
یــپ، زمــان و مــکان را بــه هــم مــی‌دوزد و هر انســانی را وقتی اســت خــاص. وضعیت  یــک ز
یــف از مفهوم زمان،  کنون، بــا توجه به تعر آینــده، محصــول تغییراتی اســت کــه در وضعیت ا
کنــون، تغییرات، و نســبتی  ی می‌دهــد. مطالعــه‌ی آینــده، در واقــع مطالعــه‌ی وضعیــت ا رو
ی، اساس مطالعه‌ی آینده، مطالعه‌ی تغییر  ، برقرار می‌شــود؛ از این رو اســت که میان این دو
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گون مطالعه‌ی تغییر است که منشاء ظهور مکاتب و تکنیک‌های  است. همین أنحاء گونا
، در چه افقی، مطالعه شود و یا موضع  مختلف، مطالعه‌ی آینده است. بسته به اینکه تغییر
مطالعه‌کننده، نســبت به تغییر چگونه باشــد و یا صرفاً تغییر آفاقی مطالعه شــود یا علاوه بر 
آن، تغییــر أنفســی هم مطالعه شــود، نحوه‌ی مطالعــه‌ی آینده، فرق می‌کند. منشــاء تغییر در 
نــگاه مــدرن، با نگاه توحیدی، متفاوت اســت و همیــن تفاوت، آینــده و مطالعه‌ی آینده در 

این دو پارادایم را از بنیاد، متمایز می‌کند. 

شکل 2- آینده، محصول تغییر در اکنون: کانون ظهور رویکردهای مختلف مطالعه‌ی آینده

در مطالعــات آینــده، با توجه به میزان احتمــالات و امکان وقوع اتفاقات، از »چند آینده«، 
کز مطالعاتی و آینده‌پژوهان مختلف،  صحبت می‌شود. این تقسیم‌بندی انواع آینده، نزد مرا
صورت‌هــای متفاوتــی دارد امــا در مجموع، می‌توان آینده را به صورت زیر دســته‌بندی نمود 

، ارائه شده است: که نسبت آنها به هم، در شکل زیر

1. آینده‌هــای ممکــن: همــه‌ی آینده‌هایــی کــه امــکان وقوع آن‌هــا وجــود دارد و در نقطه‌ی 
مقابل این دسته، آینده‌های ناممکن یا ناآینده‌ها )ناینده‌ها( قرار دارند.

2. آینده‌های متصور یا جایگزین: آینده‌هایی که امکان وقوع آن‌ها وجود دارد و با توجه به 
کنون، وقوع آن‌ها متصور و منطقی‌تر است. وضعیت ا

، احتمال وقوع آن‌ها  پذیر 3. آینده‌های محتمل: آینده‌هایی که که در میان آینده‌های باور
بیشتر است.

4. آینده‌هــای مرجــح: آینده‌هایــی در میان آینده‌های محتمل که وقــوع آن‌ها ترجیح داده 
می‌شود و انسان مایل است، آن‌ها رخ دهند.

کــه رخــداد آن، مطلــوب و  5. آینده‌هــای مطلــوب: آینــده‌ای فــارغ از آینده‌هــای پیشــین 
خواسته‌ی انسان است.
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شکل 3- نسبت انواع آینده از نظر امکان وقوع

4- 3. گونه‌شناسی مطالعات آینده

آینــده، بــه لحــاظ زمانی، نقطه‌ی مقابل گذشــته اســت، و مطالعــه‌ی آینده، نقطــه‌ی مقابل 
یــخ اســت. نظر بــه اینکه آینــده، برایند تغییــرات در وضعیت اکنون اســت و در  مطالعــه‌ی تار
واقع، وضعیت آینده، محصول گذار وضعیت اکنون از مجرای تغییرات امروز تا آینده است، 
لــذا کیفیت بررســی نحوه‌ی تأثیــر و تأثر وضعیت کنونی و تغییرات، منجــر به ظهور مکاتب و 
ســبک‌های مختلفــی در مطالعات آینده می‌شــود که برای درک چارچوب کلــی این گونه‌ها و 
ســبک‌ها، تایپولوژی و گونه‌شناسی مطالعات آینده، صورت می‌گیرد. مطالعات متعددی در 
 Bergman,( گونه‌شناسی و طبقه‌بندی روش‌ها و رویکردهای مطالعه‌ی آینده ارائه شده است
Karlsson, & Axelsson, 2010; Poli, 2018; Sohail Inayatullah, 2013(. گونه‌شناسی را 

به معنای »دسته‌بندی روش‌های آینده‌پژوهی به‌صورت استقرایی یا استنتاجی و یا معیارهای 
مشــخص« تعریف کرده‌اند و انواع مختلفی از آن، ارائه شــده اســت )عرب بافرانی و عیوضی, 

، به بیانی است که در ادامه خواهد آمد.  1400: 10( که در این پژوهش، گونه‌شناسی مورد نظر



دوره پنجم 
شمارة نهم
پائیز و زمستان
1401

90

در مطالعــات آینــده، همــواره یک ســال، به‌عنوان ســال پایه، تعیین می‌شــود و به نســبت آن، 
، به‌عنوان ســال هدف، یعنی ســالی که آینــده در آن افــق، مطالعه می‌شــود، در  یــک ســال دیگــر
نظر گرفته می‌شود. در مطالعات آینده، تکیه بر یک تکنیک یا روش، نگاه جامعی از آینده را به 
دست نمی‌دهد و لذا برای تحقق نگاه جامع و همه‌جانبه، معمولاً از دو یا چند روش، با توجه به 
خصوصیات حوزه‌ی مورد مطالعه و افق مطالعه‌ی آینده، اســتفاده می‌شــود. البته انواع روش‌ها 
، نوعــی از ارتباط را با هــم دارند که این نیز الــزام تکیه نکردن بر  و شــیوه‌های مطالعــه‌ی آینــده نیز
، معرفی می‌شوند. از منظر  کید می‌کند. در ادامه، تعدادی از روش‌های شاخص‌تر یک روش را تأ
این پژوهش، آینده به سه نوع کلی تقسیم می‌شود: آینده‌ی طبیعی یا حدوثی، آینده‌ی صناعی 
یــا إحداثــی و آینــده‌ی تصــوری. دوگانــه‌ی طبیعت-فرهنــگ )حدوث-إحــداث یــا طبیعت-
صناعت(، یکی از الگوهای فکری کلاسیک اندیشمندان غربی است که معتقدند هر چیزی 
که حاصل دخالت انســان باشــد نمی‌تواند متعلق به طبیعت باشد و به همین ترتیب انسان با 
مخالفت با طبیعت به توسعه فرهنگی دست یافته است )Rammohan, 2005(. بر همین مبنا، 
آینــده‌ی حدوثی، آینده‌ای اســت که نتیجه‌ی طبیعی وضعیت اکنــون در اثر تغییرات طبیعی 
اســت. تغییــرات طبیعــی، یعنــی آن تغییراتی که بــدون فاعلیــت و دخالت عامل انســانی، رخ 
می‌دهند. تبیین این آینده، »پیش‌نگـــری« یا »آینده‌نگـــری« اســت. در مقابل این نگاه، آینده‌ی 
إحداثی، طرح می‌شود؛ یعنی آینده‌ای که با دخالت و فاعلیت انسان، صورت گرفته و ساخته 
می‌شود. تبیین این نوع از آینده، »پیش‌نگاری« یا »آینده‌نگـاری« است. تبیین آینده، از هر دوی 
، در مطالعات آینده، بســیار حیاتی و مهم اســت. این دو روی‌کرد از مطالعه‌ی آینده،  این مناظر
کادمیک، آموزش  کادمیک مطالعه‌ی آینده هستند که به‌صورت رسمی و در مراکز آ روی‌کردهای آ
داده می‌شوند اما یک روی‌کرد سومی نیز وجود دارد که در ساحت آموزش غیررسمی، موضوعیت 
دارد و بر پایه‌ی آینده‌ی تصوری، ظهور یافته است. مطالعه‌ی آینده از این حیث، »تصویرسازی« 
و »پیش‌انگاری« اســت که عموماً در حوزه‌ی رســانه‌های جدید و در جهت عمومی‌ســازی یک 

تصویر از آینده، و ذیل روش کلی »تخیل علم« یا »تخیل فانتزی« صورت می‌گیرد.

پیش‌نگــری یــا آینده‌نگــری، شــامل روش‌هایــی ماننــد پویــش افــق، تحلیــل رونــد، پیش‌بینی 
تکنولوژی، رصد، پویش محیط و تحلیل لایه‌ای علت‌ها می‌شــود. مطالعات پیرامون چگونگی 
ســاختن و رقم زدن آینده‌ی مورد نظر و مطلوب انســان، ذیل عنوان پیش‌نگاری، تنظیم و تبیین 
می‌شود. پیش‌نگاری، مانند درست کردن یک پازل یا صعود به قله‌ی یک کوه یا تأدیب یک کودک 
و یــا کاشــت محصــول خاصی در یک مزرعه اســت. در همه‌ی این مــوارد، هدف و وضعیتی که 
باید به آن رســید، ابتدا مشــخص و شــفاف می‌شــود و سپس از شــیوه‌های مختلف، تلاش برای 
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(ی تحقق و واقع‌ســازی آن وضعیت، صورت می‌گیرد. مشــخصه‌ی اساســی همه‌ی این مواردی که 

از مصادیق پیش‌نگاری گفته شد، این است که در همه‌ی آن‌ها، فاعلیت انسان، عامل اصلی 
اســت و در واقع، انســان نظاره‌گر نیســت که ببیند چه اتفاقی روی می‌دهد بلکه به‌عنوان عنصر 
، دست به إعمال و جهت‌دهی تغییرات در جهت مورد نظر خود می‌زند. در پیش‌نگاری  کنش‌گر
یا آینده‌نگاری، تدبیر اساسی این است که آینده، با هر روش ممکن، از قبل، توسط عامل و فاعل 
انسانی، »قالب‌گیری و متشکل« شود؛ مانند یک قطعه‌ی گِل رُسی که در دست انسان، به‌صورت 
یک ظرف سفالی، شکل داده می‌شود. در این رویکرد است که آینده، به آن صورت و شکلی که 
انسان، مایل و خواهان است، ساخته و نگاشته می‌شود. روش‌هایی مانند پس‌نگاری، چشم‌انداز 
دهی، مدل‌ســازی و نقشــه‌ی راه، در این دســته می‌گنجند. روش‌هایی مانند طراحی سناریو نیز 
می‌توانند تلفیقی از هر سه دسته‌ی روش‌های پیش‌نگری، پیش‌نگاری و پیش‌انگاری را شامل 
شوند. نکته‌ی قابل توجه این است که آینده در واقع ترکیبی از همه‌ی آینده‌های طبیعی، صناعی 

و تصوری است. تصویر کلی گونه‌شناسی آینده و مطالعات آن در زیر ارائه شده است.

شکل 4- گونه‌شناسی آینده و مطالعات آینده )آینده‌پژوهی(

5. یافته‌های پژوهش
به دو طریق می‌توان از قرآن کریم، متعرض الهیات مطالعات آینده شد. یک راه این است 
یکرد، تبیین و  که از منظر قرآن، چارچوب مفهومی نطالعه‌ی آینده را استخراج کرد.  با این رو
تشریح مفاهیمی همچون »آت«، »آتیه«، »الساعت«، »عاقبت«، »ارتقاب« و سایر مفاهیمی 
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که مرتبط با آینده هستند، مورد نظر قرار خواهد گرفت و نسبت‌شناسی آنها با هم و با آینده 
در افــق نظــر قــرآن کریم، صورت‌بندی خواهد شــد. این پژوهش، متعرض این حیطه، نشــده 
ی‌های الگوهای قرآنی، به دنبال تهیه‌ی  اســت بلکه با بررســی برخی کتش‌گری‌ها و اراده‌ورز
، مفاهیم را  یــک چارچوب نظری برای کنشــگری در نســبت با آینده اســت. برای این منظــور
تبیین و تشریح خواهد کرد اما در دامنه‌ی اقدام و کنش کنشگران قصص و حوادث قرآنی. 
ایــن پژوهــش، بــه دنبال آن نیســت که مطالعــات مدرن آینــده را انکار یا تکفیــر کند بلکه به 

دنبال طرح آفاق الهیاتی تازه در حوزه‌ی مبانی نظری این دانش است.

5-1. در معنای تأویل و خبـر
کــه در ســوره‌ی کهــف آمــده  در داســتان خضرعلیه‌الســام و موسیعلیه‌الســام، چنانــی 
اســت، در آغاز همراهی، حضرت خضرعلیه‌الســام بــه موسیعلیه‌الســام می‌گوید: قطعاً تو 
ی، صبر  ی. چگونه بر آنچه که بدان احاطه‌ی خبری ندار اســتطاعت همراهی مرا صبراً ندار
ی می‌کند و اما در عمل، همان می‌شــود که خضر از آغاز  کنی. موسیعلیه‌الســام اما پافشــار
گفته بود. ســه واقعه‌ی شــگرف در سیر همراهی موســی علیه‌السلام با خضرعلیه‌السلام، رخ 
می‌دهــد: نخســت یــک کشــتی را ســوراخ می‌کنند؛ ســپس خضرعلیه‌الســام پســربچه‌ای را 
ی  می‌کشــد؛ نهایتاً در شــهری که هیچ پذیرایی از این دو نمی‌شــود، خضرعلیه‌الســام دیوار
مخروبه را تعمیر می‌کند. در هر ســه، موســی اعتراض می‌کند و خضر همان شــرط آغازین را 
تذکر می‌دهد. پس از واقعه‌ی ســوم، خضرعلیه‌الســام هنگامی که ناتوانی موسیعلیه‌السلام 
کنون تأویل  از صبــر در معیــت را می‌بینــد، می‌گوید: اینک گاه فراق بین من و بین توســت. ا
آنچه که بدان استطاعت صبر نداشتی را به تو إنباء خواهم کرد: »اما کشتی، از آنِ بینوایانى 
یا كار مك‏ىردند، خواستم آن را معیوب كنم، ]چرا كه‏[ پیشاپیش آنان پادشاهى  بود كه در در
[ مؤمن  بــود كه هر كشــتى ]درســت‏ى[ را به زور م‏ىگرفــت. و اما نوجوان، پدر و مــادرش ]هر دو
بودند، پس ترسیدیم ]مبادا[ آن دو را به طغیان و كفر بكَشد. پس خواستیم كه پروردگارشان 
، از آنِ دو پســر ]بچه‏[ یتیم در آن  آن دو را بــه پاك‌تــر و مهربان‌تــر از او عــوض دهد. و اما دیوار
شهر بود، و زیرِ آن، گنجى متعلق به آن دو بود، و پدرشان ]مرد‏ى[ نیكوكار بود، پس پروردگار 
تــو خواســت آن دو ]یتیــم‏[ بــه حــدّ رشــد برســند و گنجینــه خــود را -كــه رحمتــى از جانــب 
كارها[ را  کیــد دارد که»و این ] پــروردگارت بود- بیرون آورند«. خضرعلیه‌الســام در اینجا، تأ

ى«. من خودسرانه انجام ندادم. این بود تأویل آنچه كه نتوانستى بر آن شكیبایى ورز
در ایــن داســتان، ســه مفهــوم مهم طرح شــده اســت: »تأویــل«، »تکویــن« و »اراده«. خضر 
یدادها را به تو می‌گویم« و به موســی، آینده‌ی ســه  نهایتــاً به موســی می‌گویــد »اینک تأویل رو
یداد را می‌گوید. زبان بیان خضر برای گفتن از تأویل در هر ســه کنش، بســیار مهم است:  رو



دوره پنجم 
شمارة نهم

پائیز و زمستان
1401

93

 � 
ت»

وأ
لی
ق 

نآر
:«ی
 دروا


ز
یاه
ب 
 آفه

قا
هلا 

ت ای
طم
لا

عا
 آت

نی
 هد
آ)

نی
پهد

هوژ
(ی /خدا  ابتدا یک جریان غالب ذیل فعل »کان« گفته می‌شود و سپس »اراده«ی تصرف خضر

در آن جریان گفته می‌شود و هر سه هم ناظر به آینده است؛ 

جدول 1- نسبت تکوین، اراده و أمر در تأویل خضری

تأویلأمرارادهتکوینتأویل

ئُكَ  نَبِّ
ُ
سَأ

ویلِ ما 
ْ
بِتَأ

مْ تَسْتَطِعْ 
َ
ل

یْهِ صَبْرا
َ
عَل

فینَةُ فَكانَتْ  ا السَّ مَّ
َ
أ

بَحْرِ 
ْ
ونَ فیِ ال

ُ
لِمَساكینَ یَعْمَل

خُذُ 
ْ
... وَ كانَ وَراءَهُمْ مَلِكٌ یَأ

ً
لَّ سَفینَةٍ غَصْبا

ُ
ك

عیبَها
َ
نْ أ

َ
رَدْتُ أ

َ
فَأ

تُهُ عَنْ 
ْ
وَ ما فَعَل

مْری
َ
أ

ویلُ ما 
ْ
ذلِكَ تَأ

یْهِ 
َ
مْ تَسْطِعْ عَل

َ
ل

صَبْرا

بَواهُ 
َ
غُلامُ فَكانَ أ

ْ
ا ال مَّ

َ
وَ أ

نْ یُرْهِقَهُما 
َ
مُؤْمِنَیْنِ فَخَشینا أ

فْرا
ُ
 وَ ك

ً
طُغْیانا

هُما 
َ
نْ یُبْدِل

َ
رَدْنا أ

َ
فَأ

 مِنْهُ زَكاةً وَ 
ً
هُما خَیْرا بُّ رَ

قْرَبَ رُحْما
َ
أ

جِدارُ فَكانَ لِغُلامَیْنِ 
ْ
ا ال مَّ

َ
وَ أ

مَدینَةِ وَ كانَ 
ْ
یَتیمَیْنِ فیِ ال

بُوهُما 
َ
هُما وَ كانَ أ

َ
نْزٌ ل

َ
تَحْتَهُ ك

صالِحا

غا 
ُ
نْ یَبْل

َ
كَ أ بُّ رادَ رَ

َ
فَأ

هُما وَ یَسْتَخْرِجا  شُدَّ
َ
أ

نزَهُما رَحْمَةً مِنْ 
َ
ك

ك‏ بِّ رَ

یعنی در آینده‌ی آن جریان تکوینی، یک رخدادی حادث می‌شد و من/ما نظر به آن آینده، 
اراده کردم/کردیــم کــه در آن تصــرف کــرده و به جهت دیگــری ببرم/ببریم و همــه‌ی این افعال، 
از أمــر خــدا بــود )قاعدتاً أمر پیش از اراده بوده اســت(؛ یعنــی اراده در تکوین، تصرف می‌کند. 
در نهایــت، وقتــی تأویــل کنش‌هایش را شــرح می‌کند، آن آینده را روشــن می‌کنــد و از آغاز هم 
بــه موســی علیه‌الســام گفته بــود که تو احاطــه‌ی خبری نداری. پــس اراده‌ی تغییر قــدر به أمر 
خدا، نظر به آینده‌ی ادامه‌ی تکوین، تأویل خضری است و پیش‌اندیشی آینده‌پژوهانه، شأنی 
از شــئون حضرت خضرعلیه‌الســام اســت. در واقع، خضرعلیه‌الســام، خبیر است و موسی 

« و نسبتش با »نبأ« هم یکی از مفاهیم کلیدی این ماجرا است.  علیه‌السلام، نبیّ. »خبر
بــرای دانســتن معنــای تأویــل، بایــد آیــات دیگــر را هم مشــاهده کرد. یکــی از داســتان‌های 
هم‌تافتــه بــا موضوع تأویل، داســتان حضرت یوســف علیه‌الســام اســت. یوسفعلیه‌الســام، 
رؤیایی می‌بیند که یازده ســتاره و خورشــید و ماه، ســاجد اویند. در همان آغاز گفته می‌شــود 
که پروردگارت تو را بر می‌گزیند و از تأویل احادیث، تعلیمت خواهد کرد. داســتان چنانی که 
می‌دانیــم، پیــش می‌رود. یک بار دیگر در میانه‌ی داســتان، آنجایی که یوســف علیه‌الســام، 
کید می‌کند که »و این‌چنین ما برای یوسف در زمین  غلام درگاه مصر می‌شود، حضرت الله تأ
یم، و خدا بر كار خویش چیره است‏«.  تمکین کردیم و برای اینکه به او تأویل احادیث را بیاموز
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ماجرای زلیخا و یوسف علیه‌السلام، رخ می‌دهد. یوسف علیه‌السلام نهایتاً به زندان می‌افتد. 
در زندان، دو جوان هســتند که دو رؤیا می‌بینند و از یوســف علیه‌الســام می‌خواهند که آنها 
، این اســت که بر مبنای این خواب‌ها، آینده‌ی ما را به  گاه کنــد. منظــور آن دو را از تأویــل آن، آ
. یوســف علیه‌الســام آینده‌ی این دو را تأویل می‌کند. تأویل یوســفی، تأویل احادیث  ما بگو
اســت و در آن، اثــری از اراده بــرای تغییر ســیر تکوینی نیســت. داســتان ادامه پیــدا می‌کند تا 
کم، خوابی می‌بیند. طی داستان، یوسف علیه‌السلام، تأویل این رؤیا را و آینده را  جایی که حا
پیش‌گویی می‌کند و نیز می‌گوید که مبتنی بر این تأویل، چه کارهایی انجام دهند. سرانجام 
یوسفعلیه‌الســام خزانه‌دار ســرزمین مصر شــده و در زمین، برای او تمکین می‌شــود. داســتان 
«، سجده‌ی آنها برای  برادرها آغاز می‌شود و نهایتاً با رسیدن یوسف علیه‌السلام به مقام »عزیز
، این  یوســف علیه‌السلام، رخ می‌دهد. سخن پایانی یوسف علیه‌الســام این است: »اى پدر

است تأویل رؤیای پیشین من؛‏ به یقین، پروردگارم آن را راست گردانید«. 
، یوســف علیه‌الســام ســخنی از کنشــی که تصرف در ســنت  یــای فرمانــروای مصــر در رؤ
کنش نســبت به این رخداد را روشن می‌کند. یعنی  ی تکوینی باشــد، نمی‌گوید و فقط وا جار
کنش شما  اراده‌ای برای تغییر خشکســالی و ترســالی طرح نمی‌کند بلکه فقط می‌گوید که وا
« شده است و فضا، فضای  یای دو هم‌زندانی هم از آنجایی که »قضای أمر چه باشد. در رؤ
، امــکان تغییــر در آینده‌هــا وجود نــدارد. در داســتان کلی هم که ســیر  قضــا اســت و نــه قَــدَر
ــهُ غالِبٌ  یوسفعلیه‌الســام اســت، ایشــان تصرفــی نمی‌کنــد و منتظر می‌ماند تا در ســیر »وَ اللَّ
، حقــاً آن تأویل را جعــل کرد. در  مْــرِهِ«، تأویــل بیایــد و در آخر هــم می‌گوید که پــروردگار

َ
عَلــ‏ى أ

مورد تأویل، یک نکته‌ی مهمی وجود دارد و آن این اســت که فعل تأویل چیســت؟ یعنی در 
قرآن، فعلی که همراه مفهوم تأویل می‌آید، چه جنسی دارد؟ فعل تأویل، »آمدن« است یعنی 
تأویــل »می‌آیــد«؛ تأویل، »آینده« اســت؛ تأویــل، »آتی« اســت. نمونه‌هایی از ایــن موضوع در 
یلش بیاید«، »و هنوز تأویل او برایشان نیامده است« و »تأویل  ی که تأو قرآن وجود دارد: »روز
او را به شــما می‌گویم پیش از آنكه ]آن دو تأویل[ به شــما برسند«. تأویل وقتی می‌آید، روشن 

ی داده است و یا یک خواب، صورت واقعی پیدا می‌کند. می‌شود که یک واقعه چرا رو

5- 2. در معنای خبر، حکم و نبأ
چنان که گفته شد، دو مفهوم دیگری که باید نسبت و جایگاهشان در این چارچوب نظری 
گاه کردن آنها از تأویل  « هستند. در قرآن کریم، گفتن تأویل به دیگران و آ روشن بشود، »نبأ« و »خبر
احادیث یا رؤیا، »تنبئه«، خوانده شده است )باب تفعیل(. این نمونه‌ها را ببینید: ما را از تأویلش 
گاه می‌کنم، تو را از تأویل آنچه  گاه می‌کنم، من شما را به تأویلش آ گاه کن، شما را از تأویل آن دو آ آ
« و نســبت آن با  گاه خواهم ســاخت‏. برای دانســتن معنای »خبر كه نتوانســتى بر آن صبر كنى آ
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(ی »نبأ«، باید به نهج‌البلاغه توجه کرد: در حکمت 313 نهج‌البلاغه، از قول امیرالمؤمنینعلیه‌السلام 

م‏- در قرآن، نبأ قبل از 
ُ

مُ مَا بَیْنَك
ْ

مْ وَ حُك
ُ
مْ وَ خَبَرُ مَا بَعْدَك

ُ
ك

َ
 مَا قَبْل

ُ
قُرْآنِ نَبَأ

ْ
نقل شده است که »وَ فیِ ال

شما و خبر بعد از شما و حکم بین شما )اکنون( آمده است«. طبق این نقل، زمان به سه بخش 
قبل، بین )اکنون( و بعد، تقسیم شده است که سواد و دانش نسبت به قبل، »نبأ«، سواد نسبت به 
« نامیده شده است که همه‌ی این انواع سواد،  اکنون، »حکم« و سواد نسبت به بعد )آینده(، »خبر
از قرآن کریم قابل کشف است. أنباء که توسط انبیاء و پیغام‌آوران به انسان رسیده است، سواد 
، که توسط خبیران به انسان می‌رسد، سواد آینده است و احکام،  تاریخی و گذشته است. اخبار
که مایه‌ی حکمت است و اختلافات بینابین را فیصله می‌دهد و تکلیف اکنون انسان را روشن 
می‌کند و منبع آن حکیمان هســتند، ســواد اکنون اســت )شــمس الدینی و فولادی قلعه, 1400: 
118(. آنجایــی که خضرعلیه‌الســام به موسیعلیه‌الســام گفت نمی‌توانی بــر همراهی من صبر 
گاه نیستی. استفاده‌ی از  کنی، دلیلش را گفته بود که »احاطه‌ی خبری« نداری؛ یعنی از آینده آ
، موضوع بسیار مهمی است که در ادبیات نظریه‌ی سیستم‌ها، در  آینده، برای انجام کنش امروز
حــوزه‌ی Anticipatory Systems و در حوزه‌ی مطالعات آینده در حوزه‌ی Anticipation، مطالعه 

.)Louie, 2010; Miller et al., 2013; Rosen, 2012( می‌شود

5- 3. در معنای قضا و قدر
دو مفهــوم دیگــری که بعد دیگری از چارچوب نظــری الهیات مطالعات آینده را از نظرگاه 
یــم روشــن می‌کنند، قضــا و قدر هســتند. »ما در اســام و در تعبیــرات دینی، چیزی  قــرآن کر
. ما به قضا  ی هم گفته می‌شود قضا و قدر یم به نام قضا، که رو ، چیزی دار یم به نام تقدیر دار
، حق است، هم قضا، حق است. بعضی‌ها خیال می‌کنند آدم  یم؛ هم قدر و قدر اعتقاد دار
گــر معتقــد بــه قضا و قدر شــد، نمی‌توانــد اراده و قدرت انتخاب انســان را مؤثــر بداند؛ این  ا
، مــا کاملاً به قضا و قدر و حق انتخاب  همــان بد فهمیدنِ معنای قضا و قدر اســت. نه‌خیر
انســان معتقدیم؛ اینها مکمل یکدیگرند. قدر یا تقدیر به معنای اندازه‌گیری و تعیین اندازه 
است؛ یعنی قوانین عالم را مشخص کردن، و علت‌ها و معلول‌ها و رابطه‌ی آنها را فهمیدن. 
ی جهاز هاضمــه و گردش  کســی کــه زهــری را می‌نوشــد، تقدیر او مردن اســت. تأثیر زهــر رو
خون و عوامل حیاتی انسان این است که او را از بین ببرد و بکُشد. کسی که از بالای بلندی 
خــودش را زمیــن می‌اندازد، تقدیر او له شــدن و خُرد شــدن اســت. کســی کــه از این‌جا بلند 
می‌شــود و تصمیــم می‌گیرد به ســمت قله‌ی الوند بــرود، وقتی حرکت کرد، تقدیر او رســیدن 
بــه قلــه‌ی الوند اســت. علــل و عوامــل را خدای متعــال به‌وجود آورده اســت و بر ایــن علل و 
، مجموعه‌ی گزینه‌ها و راه‌ها  عوامل، معلولات و مســبّباتی را مترتب کرده اســت«. گویی قَدَر
و تبعاتــی اســت که می‌تــوان در هر جا انتخاب کرد؛ نتیجه و سرنوشــت و انــدازه‌ی گزینه‌ها 
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ینــه تبدیل به  ی کــه انتخاب می‌شــود و از گز ی انســان اســت. هــر قَدَر و امکانــات پیــش رو
گزینش می‌شــود، قضا می‌شــود و ســایر قدرها را به حاشــیه می‌برد. »شــما آیا عاملی را که به 
گر انتخاب کردید، تقدیری که دنباله‌ی  نتیجه‌ای می‌رسد، انتخاب می‌کنید یا نمی‌کنید؟ ا
این انتخاب است، می‌شود قضا. قضا یعنی حکم؛ یعنی حتم. در معنای قضا، حتمیت و 
قطعیت وجود دارد. یک وقت هست شما انتخاب نمی‌کنید؛ فرض بفرمایید سر چندراهی 
می‌رســید. اطــراف میدانی، چند خیابان وجود دارد. تقدیر کســی کــه از خیابانِ اول حرکت 
کند، این است که به فلان نقطه برسد. تقدیر کسی که از خیابان دوم حرکت کند، این است 
که به فلان نقطه برسد. تقدیر کسی که از خیابان سوم و چهارم و پنجم و ششم حرکت کند، 
گر شــما تصمیم گرفتید  رســیدن به نقاطی اســت که این خیابان‌ها به آنها منتهی می‌شــود. ا
ید، آیا این تقدیرها درباره‌ی شما تحقق پیدا  از این میدان به هیچ‌کدام از این خیابان‌ها نرو
گر  خواهد کرد؟ نه، شــما نرســیدن بــه این اهداف را انتخــاب کرده‌اید؛ بنابراین نمی‌رســید. ا
یتان را به‌کار انداختید و رفتید، به آن  خیابــانِ اول را انتخــاب کردید و تصمیم گرفتید و نیرو
نتیجه می‌رســید. قضای شــما، یعنی حکم حتمی شــما، این اســت که به آن هدف برسید. 
، ترســیم شده  چیزی که می‌تواند هر تقدیری را به قضا تبدیل کند، اراده‌ی شماســت. تقدیر
اســت؛ اما این تقدیر درباره‌ی شــما حتمیت ندارد؛ این شــما هســتید که با اراده و همت و 
، قدر الهی، قابلیت محو و اثبات  اقــدامِ خــود، به آن تقدیر حتمیت می‌دهید«. از این منظر
دارد اما قضای الهی، قَدَرِ تثبیت‌شده و قطعی‌شده است. این بیان، »تحلیل اسلامىِ قرآنىِ 
ی و ســوژگی انســان در نســبت با امکان آینده و ساخت آن است.  دقیقِ« عاملیت، اراده‌ورز
پــس اراده، قضای قدر اســت و در دامنه‌ی قضا، صحبــت از اراده، معنا ندارد، چون امکان 
اعمال اراده، بسته شده است. لذا فقط می‌توان از کشف آینده و از آینده‌نگری و پیش‌نگری 
، که اراده موضوعیت دارد، انســان آینــده دارد به این معنا  ســخن گفــت. امــا در دامنه‌ی قدر
ی  ی و آینده‌نگار که امکان إعمال اراده وجود دارد پس می‌توان از ســاخت آینده، پیش‌نگار
ســخن گفــت. گریــز امیرالمؤمنین علیه‌الســام از قضای الهی به قدر الهی، برای رســیدن به 
امکان آینده اســت، برای باز کردن امکان إعمال اراده اســت، برای گزینه‌دار کردن انتخاب 

، دالان زمان، وسیع و گزین‌مند می‌شود. است. با فرار از قضا به قدر

نتیجه‌گیری
نظر به مباحث فوق، روشــن اســت که تأویل، از مفاهیم مبهم و پرمعنای قرآنی اســت که. 
به نظر می‌رسد یکی از معانی مهم آن، که در گشایش آفاق الهیات مطالعات آینده کاربردی 
«، »پیامد و  « اســت. در این معنا، تأویل، به معانی »تحقق خارجی امور باشــد، »پیش«  و »بر
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(ی ی«، »تحقق عینی امور در آینده«،  «، »وقوع خارجی واقعیت‌های دنیوی و اخرو عاقبــت امور

« نزدیک می‌شود )دسترنج, 1399:  یافت و کشف باطن امور »شناخت حوادث آینده« و »در
 » 50(. بنابرایــن مفاهیمــی مثــل »أوّل« و »اولــی« )بــر وزن أفعــل و فُعلی(، به معنــای »پیش‌تر
مْر یعنــی برتران در 

َ ْ
ولِی الْأ

ُ
باب‏ یعنی خرد‌برتــران، أ

ْ
ل

َ ْ
ولِــی الْأ

ُ
« هســتند و عباراتــی مانند أ و »برتــر

لین یعنی اساطیر پیشینیان و پیشتران )مثلاً پیش‌دادیان( و آل فلان یعنی  وَّ
َ ْ
ساطیرُ الْأ

َ
، أ أمر

گاهی« اســت کــه در تأویل  کســانی کــه »فــان«، برتر آنهاســت. در این معنــا، تأویل، »پیش‌آ
ی تبدیل می‌شــود.  ی و در تأویل یوســفی، به پیش‌نگری و پیش‌انگار خضری، به پیش‌نگار
ی و ...، از مفاهیــم ایــن  در عمــل، مــواردی همچــون پیش‌گیــری، پیش‌اندیشــی، پیش‌انــداز
دامنه‌ی نظری هستند. دانش تأویل، دانش مطالعه‌ی آینده است و به عنوان بنیاد الهیاتی 
مطالعــات آینــده، قابل طــرح و تدقیق اســت. مطالعه‌ی آینــده در تأویل خضــری، قدرمحور 

. است و مطالعه‌ی آینده در تأویل یوسفی، قضامحور

تأویــل، یکــی از دانش‌های بســیار خاص و تخصصی الهی اســت. نتیجه اینکــه برای فهم 
تأویل در برخی آیات قرآن باید یک پرسش طرح کرد: از حیث آینده و تأویلاً، چه چیزی أحسن 
حْسَنُ 

َ
است؟ اطاعت الله/رسول/اولی‌الأمر و ردّ تنازع به الله/رسول، و وزن به قسطاس مستقیم، »أ

ویلاً« است؛ یعنی بهترین آینده را شکل می‌دهد. قسطاس مستقیم را در برخی روایات، امام 
ْ
تَأ

و آل‌محمدعلیهم‌الســام دانســته‌اند. پس فرایند آینده‌پژوهی خضری اینگونه است که با نظر 
به آتیه و آینده‌ی تکوین کنونی و کشف نامطلوب بودن آن، اراده‌ی تصرف و تغییر در این سیر 
تکوینــی، فعال می‌شــود. این جنــس از تأویل، ملزومات و کقتضیاتی دارد که برای رســیدن به 
آن، تدارک آن لوازم، اجتناب‌ناپذیر اســت که یک دســته از این لوازم، نظری و شــناختی است 
و یک دســته، عملی و رفتاری. این معنای از تأویل، وقتی ممکن اســت )دسترنج, 1399: 51( 
، معتقد به ظهور و بطون عالم باشیم به این معنا که هر شیء و امری در  که اولاً در ساحت نظر
هســتی، ظاهر و باطن دارد و حضرت حق، تأویل همه‌ی امور اســت و ثانیاً در ساحت عمل، 
این جنس از تأویل، در دســترس همگان نیســت و با علوم اکتسابی، حاصل نمی‌شود، بلکه 

نیازمند مجاهده‌ی نفسانی و تزکیه‌ی أنفسی است.
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